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“Simdi-

tek basina kendinle,

iki basini kendini bilmenle,
yiizlerce aynayla ¢evrili
kendine sahte,

yiizlerce aniyla gevrili,
belirsiz,

yaralanmalktan bezgin,
iigtimekten soguk,

kendi iplerine dolasmis,
kendini bilen!

Kendini asan!

Ne sarip sarmaliyorsun kendi kendine
Bilgeliginin cisimleriyle?

Neyle ayartiyorsun kendi kendini
Kocamig yilamn cennetine?

Neyi kaciryorsun kendi kendinden

Kendi kendine-kendi kendine? ... ”

FRIEDRICH NIETZSCHE



GIRIS

Yabancilagsma kavrarm John Lewis'in de vurguladigr gibi; "o denli bulamk
ve kaypak bir anlamda kullamiliyor ki, kimi ¢evrelerde, herkesin dilinden
diigmeyen basit bir sozcilk oldu ¢ikti neredeyse. Bu bir talihsizliktir; ciinkii
sozceiik, ¢ok anlamhi bir insan yasantisina gonderme yapmaktadir. Bu yasanti, bir
hiiziin, bir zihin perisanhigi, bir saskinlik ve bir yogun yalmzhk duygusudur,
iistelik kaginilmaz bir olgudur da -terim sonradan gelse de, yanlis kullanilog olsa
da, gosterdigi sey yine oldugu gibi duruyor."’ Yabancilasma kavramu 18.
yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmig ve 19. yiizyilda bityiik 6nem kazanmustir. Ancak,
kavramun icerigi, hizli bir gelisim gostermis ve farkli yorumlamalara neden
olmustur. Bu farkli yorumlamalarm sonucunda da kavram, kendi 6z anlamini
kaybetmigtir. Lewis'in ifade ettigi gibi, kavramn karsilik distiigii bir insan
yasayigi vardir. Yani kavram, insanmn i¢inde bulundugu duruma génderme yapan
bir igerige sahiptir.

Calismada yabancilagma kavraminin terim anlam, tarihsel gelisimini ve bu
gelisim sonucu ortaya ¢ikan insan yasayisinin genel cercevesini incelemeye
calisacagiz. Bu sayede, soz konusu olan bulanikhigs ve kangikhifi gidermis
olacagimiz1 diiginmekteyiz. Ciinkii, modern insanin i¢inde yasadig1 diinyada ve
hayatta yabancilagsma, ¢oziilmesi imkansiz bir problem haline gelmektedir.
Kavramlarn kanstig, bu kansiklik icinde insan anlamm yitirdigi hayata ve
diinyasina tamamen yabancilagmaktadir.

Hamnah Arendt'in de vurguladigi gibi; "Rousseau'dan bu yana yanhs bir
bigimde ‘kendine yabancilasma’ ile kanstirtlan, dimyadan yabancilagmishk"? bu
baglamda ortaya c¢ikmaktadir. Yabancilasmanin c¢esitli boyutlar1 arasindaki
karigiklik, gegirdigi tarihsel siiregle baglantili olarak birbiriyle iligkilidir.

! John Lewis. Yabancilasma, Tirkcesi: Yakup Sahan, Felsefe Dergisi — Yabancilasma Sorunu ve
Coziimienigi, Mavis 1987, Sayr 3, De Yayinevi, 5.39.

* Hannah Arendt, "Gecmisle Gelecek Arasinda”, Cev.: Bahacir Sina Sener, Tletisim Yay., Istanbul, 1996,
$.235.



"Vurgulamak gerekir ki, tim yabancilagsma bigimleri birbirinden kopuk olaylar
degildir". Birbirini takip eden siiregler icinde yabancilasma, farkli boyutlar ifade
eden bir terim ve kavram haline ulagmistir. Ancak yabancilasma kavram, isaret
ettigi insam ifade etmekte bazi karisikliklar: da beraberinde getirmektedir.
Giintimiizde yabancilasma, "felsefi - sosyolojik bazdan ¢ok sosyal -
psikoloji ve giderek de psikoloji diizeyine kaydinlmstir."* Calismada goriilecedi
gibi yabancilagma kavramu, ilk olarak felsefi bir problem olarak ele alinmug; bazen
din temelli bir problem olarak da, felsefe i¢inde ¢6ziilmeye ¢alisilmigtir. Ancak
insanin  gegirdigi siire¢ iginde yabancilagma, felsefi ve dini diizeyde
¢oziimlenememistir. Ciinkii insanin somut ve gercek diinyasi, felsefenin soyut ve
metafizik diinyasindan farkli olmustur. Daha sonra yabancilasma kavrami, sosyal
ve iktisadi hayata uygun bir icerik kazanmis ve bu diizeyde ¢6ziimlenmeye
calisilmistir. Somut ve ger¢ek hayatin, insanin yabancilasmasi ile paralelligi
dikkate alindiginda kavram, gercek boyutunu kazanmistir. Ancak yine de
yabancilasma problemi ortadan kaldirtlamamigtir. Gliniimiizde yabancilasma
kavramini psikolojik boyutta ele alimp ¢6ziimlenmeye c¢alisilmasi; yabancilasma
kavrammin 6zinii, gergek nedenini ve sonuclarm gizlemistir. Ortaya ¢ikan
karnisiklik ise, cogunlukla bu gizlenmeden kaynaklanmaktadir. Ciinkii psikolojik
boyuta indirgenen yabancilagma, klinik bir vakia olarak ele almms ve ¢oziimii de
bireyin kendisine yoneltmistir. Oysa yabancilasma, sadece bireysel ve psikolojik
degildir; aksine, toplumsal ve iktisadi boyutu da ¢ok énemli diizeydedir.
"Diinyadan radikal 6lgiilerde yabancilagmanin var oldugu bir durumda tarih
de, doga da anlagilir olmaktan ¢ikmistir. Diinyanin bu iki noktada yitirilmis
olmasi -yani doganin kaybi ile, biitiin tarih de dahil en genis anlamiyla insan
yatinmlarinin kaybi- geride hem onlart birlestiren hem de ayiran miisterek bir
diinyadan yoksun, ya umutsuz bir terk edilmiglik i¢inde ayr1 diigmiis ya da kitle

nS

halinde bir araya getirilmis insanlardan olusan bir toplum birakmigtir””. Diinyadan

* Serol Teber, "Politik Psikoloji Notlari", Ara Yay., Istanbul, 1990, Birinci Basim, s.142.
4 Serol Teber, a.g.e., s.163.
° Hannah Arendt, a.g.e., 5.125.



yabancilasma Arendt'in de ifade etttigi gibi, insanin en énemli sorunu haline
gelmigtir. 18. ve 19. yiizyillar insanm stirekli gelisim diigiincesi beraberinde
mutsuzlugu da getirmisti. Yabancilasma, bu durumun bir sonucu olarak 6nem
kazanmig ve On plana ¢ikmistir. Siireg i¢inde insan diinyadan yabancilagmistir. Bu
asamadan sonra yabancilasma problemi daha koklii ve ¢oziimii daha gii¢ bir
fenomen olarak genig alana yayilmistir.

(Caligmada yabancilagmay: ve yabancilasma kavraminin tarihsel geligimini,
Lewis gibi, "diyalektik bir siire¢ icinde"® incelemeye ¢alisacagiz. Yabancilasma
kavraminm ag¢umlanmasinda ¢éziimlenmesinde temel sayilabilecek olan G. W. F.
Hegel ve Karl Marx, diyalektik siirecin tezini ve antitezini olusturacaktir,
Giiniimiiz diinyasinin ug bir drnedi olan Franz Kafka ise sentezi olusturacaktir.
Cunkii yabancilagma kavrami, giniimiizde; felsefe, sosyoloji, psikoloji ve
psikiyatrinin alanina girdigi kadar, edebiyatm iginde de yerini almigtir,

Yabancilasma kavrami epistemolojik (bilgi kuranu) ve daha Onemlisi
ontolojik (varlik bilim) bir olgu olarak felsefesinde ilk olarak Hegel ¢6ziimlemeye
cahsmistir. G. W. F. Hegel, yukanda da ifade edilen sebepten dolayi, ilk ele
alinacak diisiiniir olacaktir. Hegel yabancilasmay: metafizik diizeyde ve de
ontolojik” bir olgu olarak ele alip incelemistir. Ancak Hegel, yabancilagmanin
dogada ortaya ¢iktigimi ifade ederek somut ve iktisadi yoniine de deginmistir.

"Hegel her nesnellesmeyi (Ing.: objectification, Al.: objektivation), ozellikle de

® John Lewts, a.g.m., 5.66

. Divyaleftik: Diyalektik sézctgii, Grekce’de, “konusmak”, “goriismek”. “tartismak™ anlamindaki
dialegein’den tiireyen dialektike’den gelmektedir. Antik ¢agda diyalektik terimi; soru ve cevap yoluyla
miinazara yapmak; kavramlart siniftancirma ve seyleri tiitlere ayirma sanati olarak ifade edilmekteydi.
Elea Okylu'nun ustas: Zenon’a itk divalektikgi olarak bakilmaktadir. Zenon, nesnel divalektigin
olaganiistii temsilcisi olaak degerlendirilir. Zenon’dan sonra Herakleitos, Platon ve Aristoteles diyalektik
yontemi farkl: bicimierde kullannuglardir. Modern cagda Kant, Hegel ve son seklini veren Marx
diyalektik yontemi kullanan filozoflar olmuslardir. Bu calismada ise, diyalektik ile ifade edilen;
yabancilasma kavrammmn ve gercekliginin ulasti®: sentezin ortaya ¢ikardiga siirectir. Oncelikle
yabancilasmamn ortaya cikisi (tez), insamn onu asmast (antitez) ve kendini gerceklestirmesi (sentez)
divalektik siirecin bir ifadesidir. Ayrica; Hegel'den (tez) Marx'a (antitez) ve Kafka'va (sentez) ulasilan
siireci de, diyalektik bir siireg olarak diisiiniiyoruz.

™ Ontoloji: Tartismal bir kavram. Ancak burada kavrama viiklenilen anlam su: {Ik felsefe olarak ta bilinen
ve teolojiyle de benzerlikleri olan, zaman zaman metafizik anlanmina gelecek sekilde anlasilip, bazen de
metafizigin bir dals olarak goriilen felsefi disiplin. Metafizigin, tek tek nesne ve olaylaria degil de, genel
olarak varhk problemiyle ilgili dali: varlig: varlik olarak, varlik olmak bakimindan ele alan bilim. ( A.
Cevizci, “Felsefe Sozligh”, Ekin yaymlari, Ankara, 1997, 2. Basky, §.517.)

(%]



doganin ve seyler diinyasinin nesnellesmesini, bir gesit yabancilasma sayiyordu;

"7 Hegel,

sanki bizler bir sey yaratirken, yaptigimz seyde kendimizi yitiriyorduk.
yabancilagmanin ortaya ¢ikisini bu sekilde ifade ederken; ¢6ziimiinde, metafizik
ve de biling diizeyini 6n planda tutmaktadir. Diyalektik disiincenin idealist
yorumcusu Hegel'e gore; "Diyalektik yalmzca bir akil yiiriitme tarzi degildir.
dogada ve tarihte kendini gosteren Ide'nin, Tin’in (Geist'm - Zihnin) degismesini
ve geligmesini dile getiren temel yasadir. "8 Hegel i¢in diyalektik siire, temel
olandir ve gelisimin kendisidir. Hegel Platon idealizmini’ yeniden yorumlayarak,
bu yorumlayis1 Hiristiyan diisiincesi ile birlestirerek ulastigr yeni felsefe (Hegel
idealizmi) sistem diisiincesine dayali olarak ortaya konan son Bati felsefesidir.
Bu nedenle de, Hegel'in felsefe elestirisi ve yeni felsefesi ilk boliimde ele
alinacaktir. Hegel'in aile, toplum, devlet ve hukuk hakkinda ileri stirdiigii goriisler
ise, alt bagliklar halinde agiklanmaya ¢ahigilacaktir. Bu cercevede yabancilagmanin
bu kurumlar i¢indeki yeri ve bu kurumlarin yabancilagma i¢indeki durumlan da
sorgulanacaktir.

Yabancilagsma kavranuna sosyal ve iktisadi boyut kazandiran ise Karl Marx
olmustur. Marx'da ise yabancilasma, liretim iligkileri ile ilgilidir; “Insan, kendi
faaliyetinin iiriinii olan seylerden, kendisini bir kole, giigsiiz ve bagimli bir varlik
olarak iliski kurdugu, ayri, bagimsiz ve giiclii bir nesneler diinyas: meydana
getirmek suretiyle, kendi kendine gesitli sekillerde yabancilagir.” anlamimdadar.
Marx, Hegel''n ikinci plana attigi boyutu &n plana ¢ikarmis; yabancilasma
kavramimi, idealist - metafizik boyuttan iktisadi ve sosyal alana ¢ekmistir.

John Lewis, a.g.m., 5.60-61.

¢ Selahattin Hildv, "100 Soruda Felsefe F1 Kitab1", Gergek Yay., Istanbul, 1993, 6. Baski, s. 108.

Platon Idealizmi: Insan zihninden bagimsiz bir gerceklik kabul ettigi icin realist olmakia birlikte, bu

gercekligi idea ya da kavram cinsinden tanimlayan ve bilginin konusu olan yetkin, degismez, zaman

astmi ve bagumsiz idealara mutlak gerceklik yitkleyen Platon'un, modern epistemolojik idealizmden

farkithik gosteren idealist anlayigina verilen ad. ( A. Cevizci, Felsefe Sozliiga, 5.554.)

™ Hegel Idealizmi: Gergekligi, ancak ve ancak kendi kendisini belirleyen aklin 1s1ginda yorumladiginuz
zaman aplayabiliriz; akil, diinyay1 yalmzca kendist anladifi zaman anlayabilir. Metafizigin
problemlerini ¢ozecek olan disiplin bilgi kuranudir. Gergeldik bir evrim (diyalektik) sonucu elde edilir.
(A. Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 37)

? A. Cevizei, a.ge., s.710-711.



Biling diizeyine 6zgii bir problem olarak goriilen yabancilagma kavrami, gergek
hayata tagmmustir. Yabancilagma kavraminin tarthsel siirecini diyalektik olarak
ele aldigimizi ifade etmistik. Marx’in analizinden hareketle, yabancilasma
kavramu felsefi ve dinsel alandan, iktisat alamina gegisini de gorebilecegiz. Iktisadi
hayat ve onun belirledigi sosyal hayat iginde, yabancilasma kavramt yeni bir
boyut kazanmigtir. Yabancilagmanin kaynagi bu anlamda tretim iliskilerinden ve
iiretim biciminden kaynaklanmaktadir. Uretim iligkileri, kendine yabancilasmay1
ve yabancilagsmanin diger boyutlarmi da dogurmaktadir. Hegel'in biling diizeyinde
astigim ifade ettigi yabancilasma, Marx agisindan, bu iligkiler siirdiigii miiddetge
asitlamamaktadir.

Bu bolimde Marx'm yabancilagma konusunda ve genel felsefe konusunda
Hegel'e yonelttigi elestiriler de ele almacaktr. Hegel felsefesi ile Marx'm kurami
arasindaki farkliliklar analiz edilmeye ¢aligilacak; aile, toplum, devlet ve hukuk
kurumlariin Marksist kuramdaki yeri de, alt bagliklar halinde incelenecektir.
Ciinkii bu kurumlar, yabancilasma iginde ¢ok onemli bir yere sahiptir. Ozellikle,
Marx'in yabancilasma kuramindaki din yorumu ise, hiristiyanligi ve yahudiligi ele
alist  agisindan da incelenecektir. Ayrica Marx'in  diigiinsel gelisiminde
yabancilasma kavraminm kazandigi anlamlar ve boyutlar iizerinde durulacaktir.
Ancak Marksist kuramdaki yabancilagma kavrami tartigsmalarina girilmeyecektir.
Cunkii, basta da vurgulandig: gibi; bu ¢aligmada temel olan, yalnizca, Marx'm
yabancilagma kuraminin ele alinip incelenmesidir.

Son olarak ugiincii bolimde, yabancilagsma kavrammi giiniimiize tastyacak
olan Franz Kafka incelenecektir. Kafka, giiniimiiz insanminin iginde bulundugu
hayatin ve diinyanin anlagilmasi konusunda yazdiklar ile yardimer olabilecektir.
Kafka, Hegel'de ve Marx'ta oldugu gibi, yabancilasma konusunda biitiinsel ve
sistemli bir ¢alisma yapmamustir. Ancak yazdigi romanlar, hikayeler ve meseller
yolu ile yabancilasma kavramimm ortaya cikarabiliriz. Kafka'nin vyabancilagma
kavrami, hem felsefi, hem iktisadi, hem dini hem de psikolojik alanlara

yayilmistir. Bu yayilma, yabancilasma kavrammim aldigi yeni boyutu ve ayni



zamanda gintmiiz modern insanm durumunu ortaya serecektir. Aile, toplum,
devlet ve hukuk alt basliklar1 Kafka bolimiinde de ele almip incelenecektir.
Kaftka'nin din konusundaki goriisleri oldukca karmasik ve bir o kadar da
ozgindir. Bu nedenle de dinin 6zellikle Yahudiligin yabancilasma anlayis:
iizerindeki etkisi ¢ok fazladir. Mesellerinde ve romanlarmda Kafka, derin Yahudi
imanmu yansttir. "Kafka, ruhbilimi thmal etmemis tersine ona kimi zaman en etkin
bigimde gecerlik kazandiwmmstir; ancak kissa ve meselleri felsefedir, buniar
yalmzca ikincil olarak varlikbilimsel sayilabilir; agulikli olarak ise sirekli

"% K afka'mn anlagilabilmesi

istemler ileri siiren Yahudi ethikinden esinlenilmedir.
icin, Yahudilikle olan iliskisinin irdelenmesinin daha dogru sonuglara ulagmayi

miimkiin kilacagi kanisindayiz.

Degerlendirme  boliimiinde ele alman ¢ disiniirin  fikirlerinin
karsilagtirmali bir analizi yapilacak ve ortaya ¢ikan sonuglar yorwmianacaktir.
Boylelikle, yabancilasma kavraminin saglikli bir analizi yapilabilecektir. Ayni
zamanda kavrama karsililk diisen insanmin da dinya i¢indeki durumunun

anlasilmasi da olanakh kilabilecektir.

Modern insanim iktisadi, sosyal ve felsefi yabancilasma i¢inde aldig yeni
boyut, yabancilagsmanin diyalektik siireci i¢inde oldukga onemli asamalar
kaydetmistir. Bugiin anlamdan kopan insanin, kavramin kangsikhigm  ve
bulamkhigim ¢6zmesi ¢ok zordur. Bu da yabancilasma kavramunin kendisinin
yabanci hale geldigi bir diinyada, insanin yabancilagmasimin aldig1 boyutun en iist
noktasini isaret eder. Bu nedenle, ¢alismada, temel olan yabancilasma kavramina
geri doniilerek, anlamini, boyutlarmn ve ¢dziimiint ele alacagiz. Daha sonra da,
karigikligr ve bulamikligi ortaya koymaya ¢ahsacagiz. Diyalektik siire¢ iginde

yabancilasma; “Kendinden yabancilasacak ve biitiin bu yabancilagsma yoluyla,

1% Manés Sperber, "Parcalanms Gergeklik”, Cev.: Ahmet Cemal, Can Yay., 1. basky, {sianbul. 1991, 5.95.



»!1 Temelleri ortaya koyup analiz etmeden, temeli

kavramina geri donecektir.
¢oziimlemeden tizerine oturtulan yapmun ve insamin yabancilagmadan ayakta

durmasinin olanakl olmadigi kamisindayiz.

' G, W. F. Hegel, “Tinin Goriingiibilimi”, Cev.:Aziz Yarcumly, Idea Yay.. Istanbul. 1993, 5.302.



L BOLIM

HEGEL'IN FELSEFESINDE YABANCILASMA

A. GENEL OLARAK YABANCILASMA

Yabancilasma kavramunt Tevrat'a kadar dayanduma cabalar vardir. Aynt
sekilde Hiristiyanlik inancinda da, insanm ilk giinah ile birlikte Tanri'ya
yabancilagtigr ifade edilmis, bu yabancilasma nedeniyle insanin yeryiiziine
birakildigi ileri siiriilmiistiir. Yabancilagma kavramimi bu denli eskiye dayandirma
¢abalarina ragmen kavramin, 19. yiizyildan itibaren 6n plana ¢iktif1 ve yogun bir
sekilde tartisildi goriilmektedir. Ciinkii bu dénemde yabancilagsma kavrami insan
hayatim1 her ac¢idan kusatmaya baslarmsti. "Nigin yabancilagsma kavram 19.
yiizyildan itibaren 6n plana yerlesmistir? Yakin iki cevap ortaya konabilir: S6yle
yorumlayabiliriz: (1) 19. yizyihn ilk yamsindan itibaren yabancilasma Gyle
bitytimiistiir ki, daha giiclii ve daha genel hissedilmektedir. (2) O zamana kadar
yabancilagma dini, teolojik, felsefi alana aitti ve kavramin gelisimi
tamamlanmamigt; ama, 6n sart olarak dinseldi."'? Bu dinsel ac1, Rousseau'nun
ortaya attiga goriislerle birlikte, sosyal hayata ve hukuki alana yonelmistir. insanin
dogal insan ve toplumsal insan olarak aynmi, yabancillagma olarak ifade
edilebilir. Dogal insan yabancilagmamis insandir; ¢linkii o, ne 6zel miilkiyet ile ne
de igbo6liimi ile smiflandrilmistir. Ama bu simiflamanin yapildigs toplumsal insan

yabancilasmay: yagamaktadir. Rousseaunun Toplum Sozlesmesi kurammnda,

iz

Herman Kings, Mans Michael Baumgartner und Cristoph Wild, "Handbuch Philosophischen
Grundbegriffe"(Temel Kavramlar Felsefe El Kitabr), Studienansgabe Band 2, Késel - Verlag,
Miinchen, 1973, s.349, (Entfremdung - yabancilagsma maddesini hazirlayan: Reinhart Maurer).

Toplum Sézlesmesi: Toplumu meydana getiren bireylerin yitkiimbiliikleri ve haklarimn kékenlerini
actklayan sézlesmeye: doga durumdan, bireysel ve egoist aliskanliklarindan vazgegen bireylerin, kendi
¢ikarlan yaninda genelin ¢ikar ve iyiligi adina, bir toplumu olusturmak iizere, aralarinda yaptiklar: ve
kendi kendilerini yénetme haklarimi hepsinin iizerindeki ortak bir hakeme devrettiklerini ifade eden,
yazili olmayan anlagmaya verilen ad. (A. Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 667) Ernst  Fischer’e  gore
yabancilagma kavramim ik kullanan Jean Jacques Rousseau olmustur. “Calvinci Cenevre
Cumbhuriyetinde gérdiiklerinden bir hallan milletvekilleriyle temsil edilince kendi toplu yasayisina
vabancilastify, halk olmaktan ¢rktigs sonucuna varnustt. Topluluk bir hitkiimetin aract olabilirdi, ama
higbir zaman ortak istemin aract olamazci. Olunca Devlet icinde kendine vabancilasmak zorunda
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iradenin ve miilkiyetin, genel iradeye devri de yabancilasmayr dogurmaktadir.
Toplumdaki bolinme, farkli simflari, gruplan, kurumlarn ve yapilann da ortaya
¢ikarmaktadir. Kendi iradelerini ellerinde bulunduran dogal insanlarn iistiinde
herhangi bir gii¢ ve kuvvet yoktur. Ayni zamanda, béliinmiis bir toplum yapisi da
yoktur. Oysa, ozel irade genel iradeye devredildiginde, bireyin iistiinde ve ondan
ayn bir kurum ve irade olugmaktadir. Bu yapr gelistikge ve kurumsallastik¢a
yabancilagma ortaya ¢ikmaktadir. “Rousseau Toplumsal Sozlesmeyi topkyekiin
yabancilasma olarak anlamaktadir.”"? Rousseau igin yabancilagma; “Kimligin,

1% anlamma gelmektedir.

kisisel 6zerkligin ve bireyin mutlulugunun kaybi

Yabancilagma teriminin karsiligim incelemek c¢alismamiz i¢in agilim
saglayacaktir. Ingilizce'de alienation’, Fransizca'da aliénation, Latince'de
aliénatilonis” " terimleriyle karsilanan yabancilagma kelimesi birden fazla anlama
denk diigmektedir. "Latincede bu kavramin en az ii¢ degisik anlamiyla kullamldig
bilinmektedir. 1- Hukuk alaninda, devretme, elden ¢ikartma, zilliyet - miilkiyet
hakkim baskasina verme; vb. 2- Toplumbilim alaminda, ayrilmak, diger
insanlardan, yurdundan, Tanrlardan ayn diismek, kopmak anlaminda; 3- Tip -

psikoloji alaninda, ¢ilginhk, tinsel saskinlik vb. gibi bir tir bunama ya da psisik

kalirdi.”(Ernst Fischer, “Sanatin Gerekliligi”, Cev.:Cevat Capan, Payel Yayinevi, Istanbul 1995, 8.
Basim)
" Ludwig Siep, “Der Weg der Phanomenologie des Geistes (Tinin Giiriingiibilimi’nin Yolu)”, Suhrkamp
Verlag, Frankfurt am Main, 2000, s.180.
" Ludwig Siep, a.g.e., 5.192.
" Bkz. Ingilizce icin; "Ingilizce - Tiirkge Sézliik Redhouse Sozligi", s. 20.
Bkz. Fransizca igin; "Fransizca - Tiirkge S¢zlik", Tahsin Sarag, Adam Yay., s. 61.
™ Bkz. Latince igin; "Latince - Tiirkge S6z1ik", Dr. Sina Kabaagag / Erdal Alova, Sosyal Yay., s. 26.
“Latince aliénatilonis kelimesi Grekge alloiosis’ten tiiretilmistir. “Grekge’de kelime; allos: bagka ayri;
alloios: bagka yapida; alloiosis: bi¢im degistirme” biciminde ortaya ¢ikmaktadir. (Platon, Parmenides,
Cev: Saffet Babiir, Imge Kitabevi, Ankara, 1996, 2. baska, s. 105) Alloiosis: “degisim, baska olus,
mahiyet degisimi ve farklilasma” anlamlarinda da yorumlanmaktadir. (F.E. Peters, “Greek
Philosophical Terms A Historical Lexion”, New York: New York University Press, London: University
of London Press Limited, 1967, s. 17) Grekge’de yabancilagma hali; kendinden gegme ve benlifiin
digina ¢ikma anlaminda kullanilmaktadir. Ozellikle Plotinus’un felsefesinde yabancilasma énemli bir
terimdir. “Yabancilagma; yani alloiosis, ruhun daha alt bir varlik bigiminden, yani kendi varolusundan
siyrilarak, herseyin kayna@: olan Bir ve Tek ile biitiinlesmesi” olarak ifade edilmektedir. (Temel
Demirer / Sibel Ozbudun, “Yabancilasma”, Oteki Yaymevi, Ankara, 1998) Plotinus beden ile ruh
arasindaki ayridmanin nedeninin mekin olmadigim “... fakat bagkalik ve farklilk” (Plotinus,
“Enneadlar Segmeler”, Tiirkgesi: Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa, 1996, s. 93) oldugunu vurgular.
Ruhun bedenden aynilmasim ve uzaklasmasim saglayan baskalik kayboldugunda ise: “varliklar, artik
farkh olmadiklart zaman, birbirlerinde bulunmaktadirlar” (Plotinus, a.g.e., s. 93). Plotinus’un Bir ile
biitiinlesme siireci; Hegel boliimiinde gorecegimiz, mutlak Tin haline gelme siirecine benzemektedir.
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bozukluklar demeti, ruh hastah@ karsiligr olarak kullamilmigtir."*> Yabancilasma
kelimesinin Latince'de genis anlamliligi s6zkonusu olmaktadir. Birinci anlamu
hukikidir. Fransizca'da; akil bozuklugu, delilik ve Ingilizce'de akli dengesizlik
anlamma karsiik gelmesine ragmen; hukuki boyutu, iki dilde de 6n planda
degildir. "Yabancilagma, her seyden once esya hukukundan alinan bir kavramdir;
aliénatilonis, bir nesnenin yabancinin miillkiyetine terkedilmesini kasteder.
Toplum s6zlesmesinin dogal hukuk teorilerinde kavram, 18. yiizyilda bireyin
belirli esas hiirriyet haklarmin bunun karsisinda bulunan bir giice (devlete,
topluma) gegmesinin varsayilan islemine yerlesmistir."'® Bu ifadeden de
anlasildign gibi yabancilagma kavraminin kelime itibariyle, Rousseau'nun
goriglerine uygun bir sekilde ortaya ¢iktigim ve birbirleriyle ortiistiigiinii ifade
edebiliriz.

Yabancilagma kelimesinin Almanca'daki karsihi@n ise Entfremdung’tur.
Entfremdung kelime anlami itibaniyla; yabancilik, yabancilasma ve
yabancilagtrmak olarak ifade edilmektedir. Aym zamanda kelime anlami olarak;
vzaklasma, insamin kendinden uzaklagmasi anlaminda da kullamilmaktadur.
Almanca terimi diSer dillerde kullanmak ve ¢evirmek oldukga giigtiir.
"Almancadaki ‘Entfremdung’ (yabancilasma) kavramim, yayginlagms oldugu
gibi, Fransizcaya ‘aliénation’ seklinde g¢evirmek, hi¢bir bi¢imde Almanca ve
Fransizcadaki ilgili sorun alanlann arasinda basit ve net bir semantik uyum
saglamak anlamina gelmez, aksine bu, ilk andan itibaren kavramlar arasindaki

derin farkliliklarin iizerinin Ortillmesi demektir ve en tatsiz yanhs anlamalarin

' Serol Teber, a.g.e, s. 136.
16 Alois Halder / Max Miiller, "Philosophisches Woérterbuch, Erweiterte Neuausgabe”(Tarihsel felsefe
Sozliigi), Verlag Hender, Freiburg im Breisgau, 1993, 5.77.

" Bkz: Almanca igin; "Almanca - Tiirkce Sozliik", Prof. Yasar Ozen - Cemil Ziya Sanbey, Tiirk Dil
Kurumu, Birinci cilt, s.276. “Orta — Yiiksek Almancada — 12. ve 15, Yy. Almancasi- Entfremden iki
anlama igaret ediyor: 1- Bir kisinin mamelekini (mal — miilk) nzas1 olmadan almak ve/veya calmak;
2- Akli melekelerini yitirmek. Daha sonra Entfremden bir kiginin baskasindan uzaklasmas: anlarmnda
kullanilmustir. Orta — Yiksek Almancadaki Entfremden kelimesinin anlanu, Latincedeki yabancilasma
teriminin anlam arasida yalanlik bulunmalktadir.” (Michael Inwood, “A Hegel Dictionary”, Blackwell,
Oxford, 1995, s.35.)
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ortaya ¢ikmasina yol acar."” Gordiigiimiiz gibi Almanca terimin karsiligim diger
dillerde bulmak imkansizdir. Ciinkii Entfremdung teriminin kapsami, yukarida
ifade ettigimiz gibi genis bir alana denk diismektedir. Aymi anlamlar, ne
Ingilizcede ne Fransizcada ne de Latincede vardir. Fransizcada yabancilasma
kelimesi, modern diinyada giderek psikolojik boyut kazanmigtir. L. Séve giderek
yabancilasma kavramin giniimiiz = Fransizcasinda psikiyatrik bir anlam
kazandigim1 soyler. Lucien Séve'e gore: “Fransizcada ‘aliénation’ soézciigli uzun
siireden beri giinliik konusma diline aittir."'®

Yabancilasma konusuna genel bir bakisi siirdiiriirken, bir nokta {izerinde
dikkatle durmakta fayda var. Ciinkii bu nokta; yabancilagmay1, varolugsal bir olgu
olarak ele alan ve asla insandan ayrilamayacak bir sey gibi ifade eden bir goriis
sozkonusudur. "Varolussal yabancilasmay1 olusturan ise, insamin belli seg¢ilmig
potansiyellerini gergeklestirebilmesi ve kisiligin smurlar1  dahilinde bulunan
digerlerini feda etmek zorunda olmasidir. Bunlart gergeklestirebilecekken bir
secim yaparak onlar feda etmis olmaktadir. Iste bu yabancilasmadir; ciinkii, insan
kendisinin bazi potansiyellerinden yabancilasmus olmaktadir."”® Varolugsal
yabancilagsmay: insan asamaz ve terkedemez, insamin varolussal olarak
yabancilagsmayla birlikte yagamasi, onun 6zgiirlugiinii de engeller. "Varacagimiz
sonug, yabancilagmanin tam olarak ortadan kaldinlamayacafidir. Insan olmak
demek yabancilagmak demektir. Hi¢bir kosul altinda insan, potansiyellerinin

"0 Varolussal

tamammt  gerceklestirebilecegi  bir  varolusu  basaramaz.
yabancilagma; aym zamanda, toplumsal ve iktisadi yabancilasmanin nedenini
olusturur. Bireysel kisiligin ayrilmaz bir pargasini olugturan yabancilasma, insanin
tiim hayat alaninda etkisini ve baskisim hissettirir ve kokleserek insanin en temel

Ozelligi olarak ortaya cikar.

"7 Lucien Séve, Yabancilasma Sorununun Céziimlenisi, Cev.: Hakki Olus, Felsefe Dergisi — G. W. F.
Hegel, Mayis 1987, Sayt 3 De Yay., 8.99.

'¥ Serol Teber, a.g.e., s.135.

19 Walter Weisskopf. "Yabancilasma ve iktisat". Yayina Hazirlayan: Prof, Dr. Oya Koévmen Cevirenler: C.
Kog, Y. Madra, D. Eryar, K. Ercel, C. Ozselguk, A. Onder, K. Badur. Anahtar Kitaplar Yay., Istanbul,
1996, 1. basks, 5.22.

* Walter Weisskopf. a.g.e., 5.22.
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Bu bakis agisi, psikolojik boyuta indirgenmis bireyin yabancilagmasim
ifade etmektedir. Diger tiim etkenleri bir kenara iterek yapilan bu tanimlama ve
¢Oziimleme, eksik ve yanhs sonuglara neden olmaktadir. "Yabancilasma
kosullarin1, bireysel bilingdisi ve orada devrede olan ozneler - aras: iliskinin

n2l Yabancilagma kavramim salt varolussal,

otesinde, toplumsal diinyada bulur.
bireysel ve biling diizeyinde ele almak; yabancilasmayr tanimlamamiz ve
¢cOzilmlememizi ortadan kaldirir.

Yabancilagma kavramum tam olarak anlayabilmek ve de kavrayabilmek
i¢in, temelden baglayarak, yayildig: tiim alanlar incelemek zorunludur. Yalnizca
bireysel olarak psikolojik agidan degerlendirmek degil; sosyal, iktisadi, dini ve
felsefi tim boyutlaryla ele alinmahdir. Ancak bu sekilde kavram ve gerceklik

arasindaki iligkiyi anlayabilmemiz ve ¢6ziimlememiz miimkiin olabilecektir.
B. HEGEL'IN FELSEFES]

19. yiizythn en Onemli filozoflarmdan olan G.W.F. Hegel, felsefe
tarihinin  son sistemli felsefesini ortaya koymustur. Emst Bloch’da Hegel
felsefesini, “sistemin iktidar1 olarak”® ifade etmektedir. Herbert Marcuse’un

"2 Bat1 felsefesi

deyimiyle “Bati felsefesinin akinu Hegel'den sonra tiikenir.
i¢cinde Hegel'den sonra higbir filozof, sistemli bir biitin olusturamamistir
demilebilir. Hegel felsefesi, Marcuse'un ifade ettifi gibi Bati felsefe tarihinde
onemli bir felsefe mihengidir. Hegel felsefesinin sistemli olmasim saglayan en
onemli etken, kullandigi diyalektik metodudur. Aragtirmamiza, Hegel’in

diyalektik metodunun agimlanmasiyla devam edecegiz.

' Cornelins Castoriadis, "Marxizm ve Devrimci Kuram Cilt 1", Toplum Imgeleminde Kendini Nasil
Kurar, Cev.: Hiilya Tufan, {letisim Yay., Istanbul, 1997.5.18.
" Bakmiz Herbert Marcuse, “Us ve Devrim”, Cev.: Aziz Yardimly, Idea Yay., Istanbul, 1992.
% Erast Bloch, “Uber Methode und System be1 Hegel” (Hegel’de Sistem ve Metod) Subrkamp Verlag,
Frankfurt am Main, 1970, s. 73.
* Herbert Marcuse, "Ask ve Uygarlik”, Cev.: Seckin Cagan, May Yay. 1968, 1. bask, Istanbui, 5.142.
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Hegel diyalektik yontemini Alman Idealizmi® iginde olusturmay1
basarmistir. Bu baglamda Hegel'in felsefesi, Alman Idealizminin en yiksek
noktastm ifade etmektedir. “Hegel'in felsefest din ile uzlasma ve gerginlik
arasinda gelismekte, aydinlanma ve dogabilim i¢inde herseyi agiklamakta ve
anlamakta; boylece, felsefesi birden bire Kant kadar biiyiik bir felsefeyle yanyana
durmaktadir”.** Aydinlanma cag1 filozofu Hegel igin diyalektik siireg, kargitlarin
savagimini ve de birligini saglamaktadir. Karsitlarin bu birligi ve uzlagimi, olug
siirecini de beraberinde getirmektedir. Hegel felsefesini sistemli hale getiren de,
bu siire¢ (diyalektik) ve biitiinliiktiir.

Hegel’in Diyalektik yontemi Eski Yunan’daki karsilikli  konusma
sanatindan (diyalog), daha sonra insandaki ve insani siirecteki geligimi inceleyen
anlamindan apayr bir yapidadir. Hegel diyalektik yontemi kendi felsefi sistemine
uygulamistir. Hegel’e gore gercek felsefe yontemi, diyalektik yontemdir. Hegel
icin, celisme ve karsitlk yalmz diigiincede degildir. “Varligin kendisinde de
vardir; nesnelerin varhgt celisik bir oriintii i¢indedirler. Varliktaki bu ¢elisme
olusla ¢oziimlenir.”® Diyalektik, varlhgin ve diigiincenin karsithgindan olus ile
birlikte, bir ¢oziimleme saglar. Varlik burada karsimiza diistincenin nesnelesmesi
olarak ¢ikmaktadir.

Diyalektik Tin’in gelismesi ve 6zgiirlesmesini ifade etmektedir. “Tarihin
diyalektigi boyunca, Hegel’e gore tin giderek daha rasyonel ve ben-bilincine sahip
hale gelir’® Goriildigii gibi diyalektik Hegel Felsefesinin motorudur. Tin’in,

bilincin, diisiincenin ve varlifin bir bitinlikk iginde; 6zgiirlige, sonsuzluga ve

* Alman Idealizmi: Almanya'da 18. yiizyilda, Kant'la baslayan ve daha sonra Hegel, Schelling, Fichte gibi

diisiiniirlerle devam eden felsefe gelenegine verilen ad. Alman idealist felsefe geleneginin ilk bityiik

diigiiniirti olan Kant, gercekligi, fenomenlerin diinyas: ve kendinde sey olant ikiye bélmiis ve diskiisif

diisiinceye fenomenler alaniyla smirlamak suretiyle, natiiralist doga goriisiine ve dolayisiyla dogalciligin

icerdigi mekanizme, kadercilige, ateizme, egoizm ve hazcilifa karsi gikmustir. S6z konusu idealist

filozoflar, spekiilasyonlarinim ¢ikis noktasi olarak akiila anlasilabilir diinyay1, ahlak yasasimin kendisine

isaret ettigi 6zgiirliigii almiglardir. (Ahmet Cevizci, "Felsefe S6z1iigii", s.37-38).

* Kurt Wuchterl, “Lehrbuch der Philosophie (Felsefe Ders Kitabt)”, Uni Taschenbiicher Verlag, Paul
Haupt, Bern und Stuttgart, 4. Uberarbeitete Auflage. 1992, 5.62.

 Nejat Bozkurt, Hegel Felsefesi’nin Diisiindiirdiikleri, Felsefe Dergisi, G. W.F. HEGEL - Y11:1990, Savi
31, De Yay., Istanbul, s.48.

% David West, “Kita Avrupas: Felsefesine Giris - Rousseau. Kant, Hegel’den Foucault ve Derrida’ya”

Cev: Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlan, Istanbul, 1998, 5.59.




mutlak olana ulagmas1 diyalektik yontem ile gergeklesir. Boylelikle; “Diyalektik,
tinin bitiin bir diyalektik gelisme siirecinin felsefe daha dogru bir deyisle,
Hegel’in kendi felsefesi tarafindan, kendi tizerine dénen diizene sokulusuyla
doruk noktasma ulasir.”?’ Hegel felsefesinde diyalektik varhgin ve disiincenin
biitiinliigiinii saglayan olaganiistii bir isleve sahip olmaktadir. “Hegelci Diyalektik,
felsefi bir arastirma ya da agiklama ydtemin degil; ama, Varhgm yapisinin, bu
yapiya upuygun olarak bir betimlemesi ve de varligin ger¢eklesmesinin ve kendini
gostermesinin (ortaya koymasmin) bir betimlemesidir.”*® Diyalektige boyle bir
islev kazandiran; yani, “Diisiince ile varhigm bir ve aym sey oldugunu ileri
sirerek, diigiincenin diyalektigi- ile varligmm diyalektigini apagik ve kesin
bigimde ilk olarak birbirine baglayan: onlarin aym kokten geldigini, ayn1 gergegin
iki yam oldugunu soyleyen Hegel'dir."” Diyalektik, Tin'in gelismesini ve
ozgiirlesmesini ifade etmektedir.

Hegel'in ¢ikis noktas: Ide’dir. Ide herseyin temelinde varolan evrensel
varhktir. Hegel felsefesinin amacim da; "Ideyi hakiki bicimi ve genelligi iginde
kavramak oldugunu belirtir."* ide, Hegel i¢in varolan herseyin temelidir. Ide'nin
ozelligi ise sudur: "Ide, bu gokluk, gesitlilik ve tek-teklik iginde kaybolup gitmez;
diisiinen Tinde (Zihinde), yeniden kendine doner, yeniden kendini bulur. Diigiinen

ve kendi-bilincine (Se/bstbewusstsein-Ozbilincine” ) donmiis Ide olarak, yeniden

¥ David West. a.g.e., s.61.

% Alexandre Kojéve, “Hegel Felsefesine Giris”, Cev.:Selahattin Hilav, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2000,
5.276.
Diisiincenin divalektigi: Disiincenin divalektigi ile ifade edilmek istenen; diisiincenin mantiksal olarak
kendi kendisini agmasidir. Hegel'de varhk diigiincesini, diyalektik yoluyla "Mutlak Tin"e; yani,
yabancilasmann asidigy mutlak diisiinceye ulasturir.

= Varligin diyalektigi: Varlik, divalektik yoluyla kendine yabancilasmig halinden ve kendi disinda bir
varlik halinden; kendi bilincine ulasnus ve Ozgirliige kavasmus varlik haline ulagir. Hegel
diyalektiginde varlik ve diigiince birligi kesin olarak saglanmustir.

* Selahattin Hilav, a.g.e., 5.108.

*° Giiven Savas Kiziltan, "Cagimizda Yabancilasma Sorunu", Metis Yay., 1986, 1. basks, Istanbul, s.17.

" Selbsthewnsstsein: Ozbiling olarak dilimize aktarilan bu terimi calismamuzda, kendinin bilinci olarak
cevirmeyi uygun gordilk. Ciinkit Almancada 6z kavranmun karsilayan kelime Wesen’dir. Ayrica, Oz’iin
bilincinden ve bilincin 6ziinden bahsetmek metafizik diizleme ¢ekilme tehlikesini dogurur. Oz-biling
terimi, agiklanamayan bir kavram olarak ortada kalir. Oysa kendinin bilinci terimi, kavram olarak da,
somut olarak da daha net ve agiklanabilir bir terimdir. “Oz, kendi igine gitmis ya da kendi iginde
varolan varhk olacaktir.” (Bkz: G.W.F. Hegel, “Mantik Bilimi”, Cev.: Aziz Yardiml, Idea Yay.,
Istanbul, 1993, s. 134) Hegel'in de ifade ettigi gibi; Oz, kendisivle 6zdeslesen varliktir. Bu varlik,
Tinsel, Ruhsal ve Biling 6zdesligini saglamustir. Yalnizca biling diizevinde ozdeslik saglamak veterii
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"3 Martin Heidegger kendinin bilincinin,

oziine uygun hale gelir; kendisi olur.
biling ile us arasinda kaldigm ve Tin ile gelistirilerek mutlak hale ulastigini ifade
etmektedir. Kendinin bilincine ulagmakla; “Hakikat kendi yurdunu, topragim ve

,73

zeminini bulmus olur.”*® Biling alaminda, “Yabanc1 ellerdedir, yani kendisine

k2

yabancidir ve yurtsuzdur.” ** Kendinin bilincine ulasmast ise, yabancilagmanin
asilmas1 ve Mutlak Tin’e ulagmast anlamina gelmektedir. Hegel'in Idesi mutlak
varlik olarak belirlenebilir ve diyalektik, bu mutlak varligin, bir gelisme ve
degisme i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir.

Hegel felsefesinde onemli bir yeri olan diger bir kavram da Tin"dir.
Hegel'de Tin'i su sekilde ifade edebiliriz. " Temel varligin yani mutlak varligin bir
formu (bigimi) olarak degil, mutlak varlifin kendisi olarak; yani, kendini bilip
tantyan mutlak varlik olarak ele alir. Tin, kendine dénmiis, kendi i¢indeki
dogruyu kavramis; doganin oziinii olusturdugunu fark etmis, dogay: yoéneten
Szgiir gii¢ oldugunun bilincine varmis olan Idedir."** Hegel Ide ile Tin arasindaki

iliskiyi Felsefi Bilimler Ansiklopedisinde ortaya koymaktadir. Ancak Tin'i

degildir. F.P. Hensen’e gore”, Kendininbilinci kendinin kesinligi olan hakikattir.” (Bkz. F.P. Mansen,
“G.W.F. Hegel: Phinomenologie des Geistes”, Uni-Taschenbiicher, Miinchen, 1994, s.66) Bu nedenle
de Selbstbewusstsein teriminin karsiligy olarak, kendininbilinci uygun diiger kanaatindeyiz.

’' Selahattin Hilav, a.g.e, 5.109.

> Martin Heidegger, “Hegels Phiinomenologie des Geistes” (Hegel’in Tinin Goriingiibilimi), Band 32,

Vittorio Klostermann, 3. Auflage, 1997, Frankfurt am Main,, s. 187.

3 Martin Heidegger, a.g.e., 5. 187.

* Tin:Hegel’de, idenin kendisine iligkin bilinci ya da tarihin Tanr iradesi olan hareket ettirici giicii.Dini

disiince tarafindan diinvayr yarattifma inamlan yice varlik (A. Cevizci, a.ge., s.665). Frederick

Copleston’a gore tin olarak tanimlanan: “Salt kavramsal bir soyutlama degil ama tiickiiliigii kendi icersinde

tastyor olarak diisiiniilen bir yvaratict vasama Tanri denir. Bu ayrica Tin (Geist) olarak da

tanmmlanmahdir.”(Frederick Copleston, “Hegel”, Cev.:Aziz Yardimh, Istanbul, 2000, 4. Basim.) Karl

Lowith tinin ruh ve biling birligi olarak tammlamanm dogru oldugunu belirtmektedir. Ancak tin bireysel

degildir. “Tersine tin, insan dinyasimn ve bu diinyada yer alan 6znelerin (insanlarm) varlik tarzlarimn

achdir.” Hegel Tin'i, tekilligin ve tiimelligin birligi olarak tanimlamaktadir. (Bkz. Karl Lowith, Hegel

Felsefesi, Cev.: Dogan Ozlem, Felsefe Dergisi, G.W.F. HEGEL, Y11:1990/1, Say1: 31, s.113).

** Selahattin Hilav, a.g.e., 5.109.

*> G.W.F. Hegel, "Enzylopddie der Philosophischen Wissenschafien I" (Felsefi Bilimler Ansiklopedisi I),
Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main - 1981, (Birinci boliim: Mantik Bilimi'dir ve Ide'nin Mutlak Tin'e
ulasmasinda ilk adimi; aym zamanda da, tezi ifade eder.)

G.W.F. Hegel, "Enzylopddie der Philosophischen Wissenschaften 11" (Felseli Bilimler Ansiklopedisi
1), Subrkamp Verlag, Frankfurt am Main - 1980, (Ikinci bolim: Doga Felsefe'dir. Kendine
yabanctlagnus Tin'in alanicir ve yabancilasmamn gergeklestigi veri ifade eder. Aym zamanda da anti -
tezi ifade eder.)

G.W.F. Hegel, "Enzviopddie der Philosophischen Wissenschaften III" (Felsefi Bilimler Ansiklopedisi
II), Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main - 1981, (Ugiincii béliim: Tin Felsefesi boliimiidiir. ide'nin
Mutlak Tin'e ulagtig1 sentezi ifade eder.)
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baz1 yerlerde ide, us, t0z terimleriyle karsilayarak bunlarm ayni anlama geldigini
de ifade etmistir.

Hegel'e gore Tin, kendini yabancilagmaktan kurtaracak, 6zgiirliige ulasacak
ve nihai olarak Mutlak Tin® haline gelecektir. Tarih, iste bu siirecin kendisidir,
"Diinya-tarihi i¢in su sdylenebilir: tinin kendini gosterip agmasi, kendinde oldugu
seyin bilgisine varmak icin kendisini islemesi ile olur."*® Ozii 6zgiirliik olan Tin,
bu siireci tiim Oznelerde gerceklestirecektir. "Ciinkii; Diinya-tininin ereginin
icerdigi bu toze herkesin 6zgiir olmastyla erisilir.">” Welt-Geist ifadesiyle Diinya-
Tini, kendi ozinii gerceklestirmeye ve diinya-tarihi iginde en st seviyeye
ulagmaya yonelecektir. Hegel, kisaca diinya-tarihinin amacini da belirtmektedir.
"Oyleyse diinya-tarihinin amaci tinin aslinda oldu@u sevin bilgisine varmasi, bu
bilgiyi nesnel kilmasi, varolan bir diinyada gerceklestirmesi, kendini nesnel olarak
meydana getirmesidir."*® Hegel, kendinden onceki idealist anlayistan ve Kant'n
siirekli Us iginde ifadesini buldugu siirecten farkli olarak; somut ve ger¢ek olana
yonelen bir ¢oziimleme ¢abasi sozkonusudur.

Hegel felsefesinin en 6nemli bir diger kavrami da Us’tur. Us, Hegel'in
diinyayr anlama c¢abasinda yararlandigy en onemli aragtir. "Hegel diinyayi usla

"9 Usu felsefesinin en onemli

anlama c¢abasini en ileri gotiren filozof olmustu.
noktasina yerlestirerek felsefe sisteminin gercekligini de buna dayandumaktadir.
Hukuk Felsefesinin Prensiplerinde ifade ettigi nokta bunu ortaya koymaktadir.
"AKli olan gercektir ve gergek olan aklidir."* Mantik Bilimi'nde de bu gereklik

ortaya konmugstur. Us, insanin tarihsel siireci i¢inde en yiiksek olan noktaya Hegel

" Mutlak Tin: Tin'in dogada kendi disinda bir varlik haline ve kendine yabanc: bir varlik haline gelmesi
asamasindan kurtulup; kendini tammaya ve kendi 6ziinii farketmeye baslar. Boylelikle Mutlak Tin
haline gelir. Felsefe, Tin'i, Mutlak Tin olarak kavrar ve onu hem maddi clmayan bie diisiince, hem de
elle tutulup goézle goriilebilen biitiin varlilarnn birligi olarak kavrar. (Ahmet Cevizei, "Felsefe Sozhigii",
§.323.)

% G.W.F. Hegel, "Tarihte Akil", Cev.: Onay Sozer, Kabalc: Yay. 3. Baska, Istanbul, 1993, 5.63.

> G.W.F. Hegel, a.ge., 5.66.

* G.W.F Hegel, a.ge., 5.75-76.

** Jean Wahl, "Existentialisme'in Tarihi", Cev.: Bertan Onaran, ELif Yay., 1964, Istanbul, 5.8.

“® G.W.F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”,Cev.: Cenap Karakaya, Sosyal Yay., 1991, 5.29.
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ile oturmugtur. “Varhk anlamimi boyle bulabilecektir; ciinkii, gercek Varlik
Oyleyse diisiince ve ustur."*!

Hegel felsefesinin yabancilasma kavrami konusunda en o6nemli dort
kavram olan diyalektik, ide, tin ve usun bu kisa ac¢iklamasindan sonra, Hegel'in

felsefe elestirisine kisaca deginmek yararl1 olacaktir.
1. HEGEL'IN FELSEFE ELESTIiRiSI

Hegel Tinin Goriingiibilimi adli eserine yazdif1 uzunca onsozde, felsefe
ve kendi felsefesi hakkindaki goriislerini ifade etmektedir. Hegel felsefi amacim
su sekilde ortaya koymaktadir: "Felsefeyi bilim bigimine, onu bilme sevgisi adint
bir yana birakarak edimsel bilme olabilecegi hedefe yakinlastirmaya katkida
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bulunmak,-iste 6niime koydugum amag¢ budur."™” Hegel'in felsefeye yapacagi
katki, aym zamanda eski felsefeye yaptig1 elestiri olmaktadir. Hegel felsefesinin
arttk bir bilim olmasm ve bilim diizeyine vikseltilmesi zorunlulugunu
belirtmektedir. Hegel Tin'in Goriingiibilimi de, eski felsefenin soyut bilgi
sevgisinden; edimsel hale gelen ve bilim diizeyine yiikselen bir felsefeye ulagsmak
i¢gin c¢aba sarfetmektedir. "Felsefenin Bilim diizeyine yiikseltilmesi zamanmin
geldigini gostermek Oyleyse bu amaci giiden ¢abamin biricik gergek aklanist
olacaktir, ¢iinkit bunu yapmak amacin zorunlulugunu tamitlayacak, istelik aymi
zamanda onun edimlenisi olacaktir."” Hegel, bu yapitinda felsefeye yonelik
elestirilerini 6nsdzde bitirmekte, devaminda da Tin'i ele alip incelemektedir.
Hegel, Mantik Bilimi adli yapitin FElestirel Felsefe adli bolimiinde de
kendi felsefesini ortaya koymakta ve felsefi elestirisini yapmaktadir. "Elestirel

Felsefe deneyimi biricik bilgi kaynag: olarak almada Gérgiiciiliik ile ortaktir, ama

‘I Herbert Marcuse, "Us ve Devrim", Cev.: Aziz Yardimly, Idea Yay., stanbui, 1992, s.34.

“2 G.W.F. Hegel, "Tinin Gériingiibilimi", Cev.: Aziz Yardimh, Idea Yay., Istanbul, 1993, 5.23.

* G.W.F Hegel, a.ge., 5.23.

" Gorgiicilitk: Bilginin tek kavnagimn gorgiisel deney oldugunu ileri siiren ogreti. Bilginin sadece
duyumlardan ileri geldigini ve gorgiisel deney disinda hicbir yoldan bilgi edinilemeyecegini savunan bu
ogreti, Tiirkce vazum ile ampirizm aciyla da amldifs gibi deneyeilik deyimiyle de dile getirilmektedir.
(Orhan Hangerlioghy, “Felsefe Sozlugii”, Remzi Kitabevi. Istanbul, 1996, 10. basks, 5.145)
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bu bilgileri gerceklikler olarak degil, tersine salt goriingiilerin bilgileri olarak
gecerli sayar."* Burada Hegel; Elestirel Felsefe'nin gorgiciiliik'ten aynldig: temel
noktay1 isaret ederek, goOrgiiciiligiin elestirisine yonelmektedir. Hegel kendi
felsefesinin, gorgiilenimi biricik bilgi kaynagi olarak gordiigiinii belirtmektedir.
Ancak bu bilgiler gergeklikler degildir: bu bilgiler, sadece goriingiilerin bilgileri
olarak gegerli olmaktadir.

Hegel, felsefenin bigimsel bir bilgi olarak goriildiiginii ve bu bilginin de
icerikten yoksun sekilde ortaya kondugunu belirtmektedir. Daha once de ifade
edildigi gibi Hegel, felsefesini bigimsel ve teorik yapidan; kismi olarak, somuta ve
gergege yoneltmektedir. Bu agidan hem kendinden onceki felsefeyi, hem de
felsefeyi ve felsefi egitimi elestirmektedir. Felsefeyi elestirme gerekgesi olarak

Hegel, eksik bilgiyi ve 6grenimi gostermektedir.

2. HEGEL'IN YENIi FELSEFESI

"Oteki bilimler felsefe olmaksizin ve uslamlama yoluyla istedikleri kadar
ugragsinlar, o olmaksizin kendilerinde ne yasam, ne Tin, ne de gergeklik

nd3

tastyabileceklerdir. Hegel'e gore, tim oteki bilimler felsefeye ihtiyag
duymaktadir. Ciinkii felsefe diger bilimlere yasam, Tin ve gergeklik tagimaktadir.
Eger felsefe olmasaydi, diger bilimler bundan daima yoksun kalacaklardi. Hegel,
felsefeyi kendi iginde gerceklesen Mutlak Tin'in en yiiksek asamasina
yerlestirmektedir. Felsefe, Mutlak Tin'in sentezi olarak sanat ve dinin iizerinde yer
almaktadir. Hegel'in felsefeyi dinin fizerine yerlestirmesini yanlis anlamamak
gerekir. O felsefeyi dinin yerine gecirmek niyetinde degildir. Kaufman'in igaret

ettigi nokta ¢ok dnemlidir burada: "Felsefeyi bir bilim konumuna yitkseltmekten

' G.W.F. Hegel, "Mantik Bilimi", Cev.: Aziz Yarchmiy, idea Yay., 1991, Istanbul, 5.53.
* G.W.F. Hegel, Tinin Goriingiibilimi, s.59.
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soz ederken diisindiigii sey ne olursa olsun hic¢bir bicimde dinin yerine gegecek
birsey ya da, mektubunda belirttigi, bir teodezi’ degildi. Distindiigii sozel olarak
Tanrty1, en azmdan diinyanin iistiinde yasayan askmsal ~ bir tanriy1 aklama sorunu
degildi; Hegel'in felsefede ve Goriingiibilimi’nde aradigy sey her goriig, bir
tamitlama idi ki gekilen tiim acilarm bosuna olmadigini gostererek onu insanhigin
sefilligi ile banstracakt."*® Hegel'in yeni felsefesi din ile tam bir uzlagma
icindedir. Kendi gelisim siireci i¢inde 6zellikle, birinci devre olarak adlandirilan;
“1790'dan 1800'e dek olan donemde felsefe i¢in dinsel bir temel formiile etme

"7 icine girmektedir. Genglik yazilarnda bu husus dikkat ¢ekicidir.

cabalar
Ancak olgunluk doneminde din temelinin yerini Us almigtir. Besinci déneminde
yazdigt Mantik Bilimi'nde s6z konusu olan Us olmaktadir.

Hegel'in sistematik felsefesi, yontem olarak hem biresimsel  (Analitik)
hem de ¢oziimseldir. ~ (Sentetik) Cinkii devinimleri agisindan hem biresimsel
hem de ¢oziimsel olmak zorunlulugu sézkonusudur. "Felsefi diisiince nesnesini,
Ideay1 yalmzca kabul ediyor ve onu kendi basina birakip devim ve agimimi bir
bakima yalmzca seyrediyor oldugu siirece ¢oziimsel olarak davranir. Felsefecilik
bu diizeye dek yalmzca edilgindir. Ama 6te yandan felsefi diisiince, biregimseldir
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ve kendini Kavramin kendisinin etkinligi olarak tanitlar."™ Coziimsel davranig

Teodezi (Teodise): Teolojide, Tanri'min dilnyayr yaratirken adil davrancdigim iddia eden §3reti, ya da

diinvada varolan kétiilitk olgusunun dogurdugu kuskular karsisinda, ivi, yaratici ve sorumiu bir Tanr'mn

varolusunu, faaliyetini ya da karakterini hakh kilma problemi, ve nihayet, tanrisal kayra va da inayetin

gercekligini, kétiiliiklere ragmen, kotii ve kotiilerin varolusu karsisinda koruma tavn igin kullamlan

teknik terim. (Ahmet Cevizci,"Felsefe Sozligi, s.661.)

™ Askinsal (Transandental): Genel olarak, en yiiksek, en iistiin, en yiice olan, en yiiksek niteliklere sahip
bulunan varhik: deneyde verilenin otesinde olan, deneyi asan gerceklik: normal, giindelik tecriibenin
kavrayisimi agan, bilimsel aciklama diizeyinin daima 6tesinde kalan varlik icin kullamilan sifat. (Ahmet
Cevizci, "Felsefe Sozligii", s.68.)

4 Walter Kauffman, "Insam Anlamak - Goethe, Kant, Hegel -, Cilt 17, Cev.: Aziz Yardiml, Idea Yay.,

Istanbul, 1996, s.195.

47 H. Marcuse, "Us ve Devrim", s.23.

™" Biresimsel (Analitik): Dogrulugu va da yanlishgi, igerdigi terimlerin tanimlarindan hareketle ve

valnizca maniiksal yasalar aracilifryla kamtlanan, yalmzca mantiksal nedenlerle zoruniu olarak dogru olan

ve dznede Ortilk olarak icerilen anlamlan ortaya cikarmaya yarayan yontem. (Ahmet Cevizci, "Felsefe

Sozliigi", s.43).

™ Coziimsel (Sentetik): Yilklemi znesinde igerilmeyen, degillemesi mantiksal bir ¢eliskiye vol agmayan

varg: va da onerme, bize dis diinya haklanda yeni bir bilgl tirii vermek icin kullanilan sifat. (Ahmet

Cevizci, "Felsefe SozLigii", s.609.)

* G.W.F. Hegel, "Mantik Bilimi", 5.243.
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Ideanin kabul edilip, onu kendi bagina birakip seyretmektedir. Ayn1 zamanda
biresimseldir; ciinkii, kendini tamimladir sey, kavramin kendisinin etkinligi
olarak tamtlanmasidir. Hegel felsefesinin odak noktasinda us bulunmaktadir.
Diger kavramlar bu noktadan tiremektedirler. Hegel felsefesi incelenirken bu
noktanin dikkatle irdelenmesi zorunludur. Bu karmasik yapiytr bu noktadan
baktigimizda ¢oziimleyebiliriz. "Hegel felsefesinin odag 6yle bir yapidadir ki
kavramlan, -0zgiirlikk, 6zne, tin, kavram-, us diisiincesinden tiiremektedirler. Bu
diisiincelerin  igeriklerini ve aralarindaki  Oziinlii  baglantilan  sergilemeyi
basaramadigimz siirece, Hegel'in dizgesi anlagilmaz bir metafizik gibi

" Marcuse burada Hegel

goriinecektir, ki gercekte hi¢bir zaman oyle degildi.
felsefesine yaklasimda dikkat edilecek bu noktay: isaret etmektedir. Ona gore
Hegel felsefesinde, kavramlar arasindaki bagntiyr ve iliskiyi anlamak
i¢in kavramlann icerikleri tam olarak bilinmelidir. Bu bilindigi takdirde, bagit:
kurulabilecek; ama, baginti kurulamadig siirece de Hegel felsefesi anlasilmaktan
uzak kalacaktir.

Hegel tiim ¢abalan ile felsefeyi tarihsel bir olgu olarak gérmektedir. Cinkii
Us, tarihsel siirecte Hegel igin en Onemli kavram olmaktadir. Tarihte Akal
yapitinda usun tarihsel siirecini incelemistir. Bu siirecte: “Hegel felsefeyi somut
tarihsel bir etmen yapiyor ve tarihi felsefeye cekiyordu."” Bunun sonucunda da
Hegel'in felsefe tarihine yaptig1 katkt kadar, tarih felsefesine katkisi da onem
kazanmaktadir. Descartes'in ussal felsefesinin tarihsel siireg igindeki gelisimine
Hegel'in katkisi; Tinin kendini gerceklestirmesidir. Ciinkii Descartes’tan itibaren
baglayan ussal diigiince, felsefenin merkezini olusturmaktaydi. Insanm us ile
kendini ve varligim ortaya koymasi siirecinde Tin arka planda kalmmgst. Insanm
Tinsel bir varhik oldugunu ve kendini gergeklestirme siirecinde Tin’inde etkin
olusunu ifade etmekle Hegel, bir biitiinlik saglamis olmaktadir. Descartes’¢1 ussal
felsefeye Hegel, Tin felsefesini ekleyerek felsefi bir birligi de ger¢eklestirmistir.

“*H. Marcuse, "Us ve Devrim", s.4.
Y H. Marcuse, "Us ve Devrim", s.13.
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"Hegel'in iddias1 odur ki: diyalektik hareketin, gerek insanm aklim gerekse insani
meseleleri yoneten evrensel bir yasa ve doga olaylarinin igsel ‘akli’ oldugu
kesfedilmesi, Kartezyen Oncesi felsefenin uyusmalarina hakikat dedigt
‘intellectus’ (anlama, diigiince) ile ‘res’ (sey, nesne) arasinda salt bir
miitekabiliyetten ¢ok daha fazlasmi basarmugtir. Tine ve onun kendini
gergeklestirmesine hareket boyutu katmakla Hegel, madde ile ideanmn ontolojik
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birligini tamtladigina inamyordu.” Arendt, Hegel'in diyalektik y&nteminin
ortaya koydugu hareketin, Tinin kendini gergeklestirme boyutunun, madde ile
ideanin ontolojik birligini sagladigimi belirtmektedir. Marcuse'un dikkat ettigi
nokta da burasiydi. Ciinkii Marcuse, Us ve Devrim yapitinda, Hegel'in
felsefesinin  dikkatlice anlasiimadign  siirece  metafiziksel bir  sekilde
yorumlanacagmi isaret etmektedir. Arendt de, Hegel felsefesinin madde ile
ideann birligini ortaya koydugunu soyleyerek bu noktayr ¢6ziimlemis olmaktadar.
Kisaca soylemek gerekirse Hegel ile Felsefe Tarihi kesin ve keskin bir
doniisiime ugramistir. Aydmlanma ve Romantizmin sentezini yaparak idealizmen
doruklarmma ulasan Hegel, Kant’in felsefesi golgede birakmigtir. “Hegel’in felsefi
sistemi hemen herseyi kucaklayan genis kapsamli bir sentezdir, ama bu sentez, en
anlamli bir bigimde, onun Kant’in ahlak felsefesine olan tepkist ve Hegel’in onun
Fransiz Devrimi’ndeki ifadesi olarak gordigii sey aracihgiyla takdim edilebilir.””?
Hegelci sentezin boylesine genis izleri kapsamli olmasimin sonuglari ve Hegel’den
sonraki Bati Felsefesinde daima varolmustur. Maurice Merleau-Ponty’e gore bu
izler ylesine derin olmustur ki, “Hegel bir yiizyildir felsefede yapilan 6nemli her

seyin kokenindedir.”

Madde ile Ideamn Ontolojik Birligi: Descartes'st Kartezyen felsefede, diisiince ile nesne arasinda ve
insan ile doga arasinda birlik saglanamamusti. Bunlardan birinin egemenligi ve baskinligs s6z konusu
olmaktaydi. Hegel, bu karsithig: diyalektik siireg icinde ortadan kaldirarak uzlagma noktasina varmistir,
Maddenin Ideay: yabancilastirica etkisinin, yine maddeden gegilerek agilabilecegini ve Ideanin, madde ile
birlikte ontolojik birligini saglayacagim ifade etmigtir. Eger bu birlik saglanamaz ise Hegel felsefesi,
sadece basit bir metafizik olarak kalirdi. Ya da eksik bir mantik bilimi teorisi seldinde kalirch.

''H. Arendt, a.ge., 5. 38.

* Dawid West, a.g.c., 8.35.

* Jacques D’Hont, “Hegel ve Hegelcilik™, Cev.: Bayram Isik, Tletisim Yayinlari, Ist.; 1994, s.9.

21



Hegel'in felsefe elestirisini, yeni felsefesini ve felsefeye katkilarimi kisaca
belirtmis olduk. Hegel'in felsefeyi  bilim seviyesine yiikseltme cabasin,
diyalektik yontem ile tine kazandirdig1 yeni anlam ve felsefenin insan agismdan
onemini vurulamaya galistik. Yine burada Marcuse'un dikkatli bir ¢6ziimlemesini
alinti yaparak bu konuyu bitirecegiz. "Hegel felsefeyi her zaman 6zel bir bilim
olarak gérmemigti. Onun igin felsefe insan bilgisinin en son bigimiydi. Felsefe
igin gereksinimi Ozgirliigiin ve birliin genel yetisini giderme gereksiniminden
tiiretiyordu."”* Hegel agisindan felsefe, mutlak ve gergek olam bize sunan; bunun
yaninda, Oznenin bilincim ve 6zgirliginii kazanmasini saglayan bir etkinliktir.

Felsefenin erki Tanrisal bir niteliktedir.
C. HEGEL FELSEFESINDE DIN

Hegel ilk donemlerinde Tiibingen Universitesi'nde teoloji dersleri aldi. Ve
Jena Universitesinde de bu calismalarm siirdiirdii. Ik dénem yazilari Din
Felsefesi Uzerine Dersler adi altinda iki cilt halinde toplanmistir. “Jenaer
Yazilar1 da aym sekilde Din Felsefesi iizerinedir ve 1801'den 1807'ye kadar
devam etmigtir."> Bu notlarnda kendi felsefesinin din agisindan Snemini su
sekilde ifade ediyor. "Felsefi inceleme yapmak i¢in dini zorunlu gordiim ve
incelemeyi 6zel bir boliim olarak bu felsefenin biitiiniine ilave ettim."*® Hegel igin
din, felsefe incelemesinde zorunlu ve temeldir. Bu nedenledir ki Hegel, din
incelemesini, felsefesinin tiimiine dahil etmektedir.

Hegel, ortodoks din ve iman anlayigim ciddi bir sekilde elestirmigtir. "Din
hayatimizin en 6nemli meselelerinden biridir. Daha biz ¢ocukken Tanrt'ya dua
etmeyi, en yiice varlifa yakarng igin ellerimizi kavusturmayi ogretmisler,

hafizamiza o zamanlar pek anlagilmaz olan bir dizi ciimleyi gelecekte kullanmak

> H. Marcuse, "Us ve Devrim", s. 29.

3 G. W.F Hegel, "Jenaer Schriften” (Jenear Yazilart) 1801-1807, Theoric Werkausgabe, Werke 2,
Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1980, s. 10.

% G. W. F. Hegel, "Vorlesungen Uber die Philosophie der Religion 1” (Din Felsefesi Uzerine Dersler 1),
Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1982, s. 11.
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ve yasantimizda teselli bulmak iizere yiklemislerdir. "7 Hegel'in Hiristiyanhiga
karst bu denli yikict elestirisi, onun dini ussal olarak yorumlamasmdan
kaynaklanmaktadir. Cilinkii Hegel, ozellikle dinlerdeki mantiksal kavramlarn
ortaya koymaya galismistir. Ancak, her seye ragmen Hegel, Hiristiyanhigt Mutlak
Din olarak ifade etmistir. Walter Kauffman, Hegel'in Hiristiyanlik elestirilerini su
nedene baglamaktadir: "Bunun baglica nedeni onu Aydmlanmanimn idealleri ile
tam olarak gecimsiz gormesidir.™® Aydinlanma ile Hiristiyanlik ideallerinin
catistifn ve gegimsiz oldugu noktalarda Hegel, elestirisinin dozunu arttirmaktadir.

Hegel’in din konusundaki goriglerinin  sekillenmesinde etkili olan
Luther’in hiristiyanlik anlayisidir. “Lutherci bigimde Hiristiyan dini”,” Hegel’in
de Hiristiyanlik diisiincesinin  temelidir. Lutherci Huristiyanlik — anlayist,
Protestanlik inancina dayanir. "Lutherciligin 6zelligi, Katolikligin aksine, insan ile
tanr1 arasindaki dolaysiz iligkidir. Bu sekilde ruh, kendini bu diinyada
gerceklestirir.®® Luthercilik ya da Protestanhk, 6znenin ozgiir oldugunu ifade
etmektedir. Hegel’in ussal dini (Hiristiyanlik), akiciligm dini, Lutherci
protestanlik olmustur. Hegel Hrnstiyanlig, Lutherciligin reformasyonu ve
Aydinlanma diisiincesi cercevesinde bir sentez olusturmustur. Hegel agisindan
Lutherci Protestanlik, akla inanan ve her hakikatin felsefe tarafindan ifade
edibilecegini s6yleyen bir inang olmaktadir. “Hegel, Protestanliyin insan ve
evrenle ilgili hakikati dile getirdigine inamyordu™ Hegel’e gore Lutherci
Protestanlik ile tin, kendinin bilincine ulagmaktadir.

Hegel'in genglik donemlerinde felsefe i¢in dinsel bir temel formiile etme

¢abasinda olduguna deginmistik. Olgunluk donemlerinde ise bu ¢abay bir kenara

57 G. W. F. Hegel, "Frithe Schriften” (ilk Yazilar), Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1977, s. 9.
Hegel’in ilk el yazmalar: Halk Dini ve Hiristiyanhk Uzerine Fragmanlar (1793-1794), 5.104-190.
Bu vazilar Hegel’in panteist gorimisiiniin de ilk sekillendigi yazilar olmustur. Ayrica 1795 yilinda
vazdigr isa’min Yasam adli yazisi da bu donemin iiriinlerindendir.

38 Kauffman / Avineri, "Hegel Uzerine Yorumlar 1", Cev.: Aziz Yardimli, Idea Yay.. Istanbul, 1997, s. 58.

% Jacques D’hodnt, a.g.e., 5.56.

5 Wolfgang Forster, Klasik Alman Felsefesinin Georg Wilhelm Friedrich Hegel’de Zirveve Ulasmast,
Cev.: Mehmet Yavuz, Felsefe Dergisi, De Yay., Y1l:1990/1, Sayi: 31, 5.15.

" Gerald A.Cohen, “Karl Marx’m Tarih Teorisi —Bir Savunma”, Cev.: Ahmet Feti, Toplumsal Doniisiim

Yayinlar, Istanbul, 1998, 5.20.
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iterek dini ikinci planda tutmustu. Ancak dini tamamen safdisi etmesi hicbir
zaman sdzkonusu olmamigtir. Mutlak Tin'in kendini gergeklestirdigi ii¢ alandan
biri dindir ve dinin gerceklestigi Mutlak Din ise, Huristiyanliktir. Hegel, dini
felsefenin bir alt kademesinde tutsa bile, Hiristiyanligy asla gozardi etmemistir.
‘Manevi Bireysellik Dini' kisminda ele aldif: ilk din ise Yahudilik olmaktadur.
"Hegel diyalektiginin tiimii, Hiristiyan teolojisinin temel goriisiinin felsefi bir
hakli gosterilmesidir. Hegel bunu, felsefenin, din dogrusu oldugunu soyleyerek de
dile getirir. Hiristiyanligin temel Ogretisiyle, Hegel diyalektiginin ana ii¢liisii
arasinda yapilacak kisa bir kargilastirma bize ikisi arasindaki yakin ve o6zsel
iliskiyi gosterir."®> W.T. Stace'in bu tespitleri, Hegel'in genglik yillarinda yazdigt
ve de ozellikle bu yazilarim topladigi Theolojische Jugendschriften (7eolojik
Genglik Yazilar-Din Felsefesi Uzerine Dersler'in iginde) adh yapitma yéneliktir.
Hegel'in bir Hiristiyan filozofu oldugu iddias1 ve biitin felsefesini Hiristiyanlik
icinde ortaya koydugu tespiti tamamen dogrular yansitmamaktadir. Usu temel
alan Hegel dinden ¢ekinmez, onu reddetmez: ama, biitiiniiyle dine de baglanmaz.
Hegel felsefesinde din ile felsefenin uzlagmasi, bitiinligi saglayacak bir uyum
icinde gerceklesmektedir. "Hegel'in bazen bigimsel olarak gorece akilct
goriinmesine karsihik, 6ziinde tamamen mistik oldugunu soylemek herhalde daha

"3 Stace, Hegel felsefesinin $ziinin tamamen mistik oldugunu ifade

dogrudur.
etmigtir. Oysa yukanida Arendt’m ve Marcuse’un tespitleri dogrultusunda,
Hegel’in metafiziksel yorumunun yanhshgma igaret etmistik. Burada da Stace’in
yorumunun bu hataya distiigiinii gormekteyiz. Ciinkii Hegel her seye ragmen;
madde ile Tdeanm birligini saglamig ve usu da en 6n plana ¢ikararak, bu konudaki
stipheleri ortadan kaldirnustir. .

Hegel'in din konusundaki gorisleri igin, Mantik Bilimi adli yapitim da
incelemek gereklidir. Mantik Bilimi’nin FElestirel Felsefe adli boliimden once

Hegel, felsefe ile din arasindaki iliskiye de deginmektedir. "Felsefe dinden

® Walter Terence Stace, "Hegel Uzerine", Cev.: Murat Belge, V Yayinlar1, Ankara, 1986, s. 189.
 W.T. Stace, a. g e., s. 196-197.



tirkmemeli ve sanki dinin yalnizca hosgoriisityle yetinmek zorundaymus gibi bir
tutuma girmemelidir. Gene de 6te yandan bu tiir mitleri ve dinsel tasarimlari sanki
igleri bitmig ve bir yana atilmalarn gereken seylermis gibi alan goriis kabul
edilmemelidir, ¢iinkiic bunlar binlerce y1l boyunca uluslardan sayg

"4 Hegel felsefe ile din arasinda bir uzlasma yaratma gabasindadir.

gormiislerdir.
Kauffman'in da isaret ettigi gibi, dinin yerine gegecek bir felsefi cabasi da yoktur,
Hegel, yukarida da belirtildigi gibi, dini kavramlari, tasarimlarn ve mitleri bir
kenara atmaya karsidir.

Hegel dini Mutlak Tinin gergeklesmesindeki ikinci adim olarak
gormektedir. Burada da din, {i¢ boliime —evreye- aynlmustir. Birincisi: Genel
Olarak Din'dir. Buradan ikinci adima ulasilir ve tiirlii dinler ortaya ¢ikar. Ikincisi:
Belirlenmis Din'dir. Ugiincit boliimiin  konusu ise: Murak Din'dir. Yani
Hiristiyanlik'tir. Belirlenmis din iki alt kisma ayrilir. 1- Doga Dini 2- Manevi
Bireysellik Dini. Hegel bunlar1 da alt kisimlara ayirmayz siirdirmektedir. “Doga
dinleri ya da Tanriyr doZanin bir t6zii ya da bir biiyi bicimi olarak tasarlayan

"> Romalilarin dini, Mutlak Dine gecit

dogu dinleridir. Hinduizm ve Budizm gibi.
teskil eder. Ciinkii aklin ve amachgm, yararhilik ilkesi dogrultusunda ortaya
koydugu dindir. Hegel'in dini ussallagtirma ¢abasi da bu dogrultudadir. Yani;
dinin, akla uygun ve ama¢ dogrultusunda ilerlemesi gerekmektedir.

Mutlak din bolgesi Hiristiyanliktiv ve din, Hiristiyanlikta en iist noktasina,
ulagir. Hegel i¢in Mutlak din, dogrulugun ve 6zgiirlugiin dini olmaktadir. Ciinkii
ozgiirliik, mutlak dinin kendinde ickin olarak vardir. Mutlak dinde tin, kendi
kendisi i¢indir ve kendinde olan seydir; yani, yabancilagsma burada asilmistir.
Hegel i¢in din, yabancilasmanin asilabilme bigimini ifade etmektedir. Tin, mutlak
din olarak kendini ancak Hiristiyanlikta bulabilmistir ve tarihsel siirecin somut

seklini Hz. Isa'da ortaya sermistir. "Insanin insan olusu, Tanrt'nin kendisini Isa'da

somut olarak gormesi, birka¢ kendinin bilincinde bilge insanin, Mutlak Tanrisal

* G. W. F. Hegel, "Mantik Bilimi*, s. 35. .
% William S. Sahalaan, "Felsefe Tarihi®, Cev.: Aziz Yardimls, Idea Yay., Istanbul, 1995, 2. Basim, s. 183.
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166 . .
" Sonsuz bir varlik olan Tanri, sonlu bir

bilincin iginde korunmasi ile olacaktir.
varlik olan insanda kendini somutlasmakta ve boylelikle Hiristiyanligin en yiiksek
noktaya ulagmis olmas: gerceklesmektedir. Bu gergeklesme, tinde oldugu gibi tiim
oznelerde gergeklesecektir: "Herkes kendi sistemini Hiristiyanlik dini olarak ve
herkesin bunu goz oniinde bulundurmasimm talep edecektir."®’” Bu da Lutherci -
Hiristiyanlik’ta gerceklesebilecektir.

Hegel'in din konusundaki goriislerini sadece Hiristiyanlitk ¢ergevesinde ele
aldik. Burada dikkat ¢ekici nokta: Hegel’in felsefeyi ve kendi felsefe sistemini
Hiristiyanhigmn iistiinde tutmasidir. Hegel’in Yahudilik ile ilgili goriisleri de koéle -
efendi diyalektigi i¢inde sekilllenmektedir. "Hegel'e gore Hz. Ibrahim (Yahudinin
simgesi olarak) yabancilasmigtir, ¢iinkii kargisinda kendisini (Ibrahim’i) asan
Tanrn vardir. Tann efendi, Ibrahim koledir. Kole efendisinin iradesine ve
isteklerine boyun egmekle, bagimli olmakla yoksuldur, degersizdir."®® Hegel, Hz.
[brahim'in yabancilasmus birey olarak koéle oldugunu ve Tanri'min efendi olarak
onu astigmi ifade etmektedir. Hegel Yahudiligi, Hiristiyanliktaki gibi akla
indirgeme (ussallagtirma) s6z konusu olmadig1 i¢in, manevi bireysellik dininin en
alt kademesine almistir. Ciinkii Hegel i¢in mutlak din Hiristiyanliktir. Onun
altinda kalan Genel Olarak Din ve Belirlenmis Din tasarimlart mutlak olustan
uzaktir. Bu da Hegel'in mistik yorumlara kapali olusunun bir ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Yukarida da gordiigiimiiz gibi din, Mutlak Tin'in olusumunun
ikinci evresidir ve bu sanat ile felsefe arasina bir ara evredir. Ancak Mutlak Tin'in
en iist asamasi felsefedir. Felsefe Ide'yi bilme noktasindadir. "Felsefe, kendi
kendisiyle geligkili karakteristiklerin canevine girer, onlan kendi 6zsel dogalart

igerisinde, yani mutlak olmayan, ama kendisini ayrigtiran tek yanhiliklan

% Kurt Wuchterl, “Lehrbuch der Philosophie (Felsefe Ders Kitabt)”, Uni-Taschenbiicher Verlag Paul
Haupt, Bern und Stuttgart, 4. Uberarbeitete Auflage, 1992. 5.62.

¢ G.W. F. Hegel, “Frithe Schriften”, s. 104.

% Tsmet Ozel, "Uc Mesele (Teknik - Medeniyet - Yabancilasma)”, Sale Yay. 1995, istanbul, s. 93-94.
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igerisinde olduklar1 sekliyle bilir ve bunlarnt uyum ve birlik igerisine koyar. Iste
hakikat da budur; bu hakikat kavramini kavramak felsefenin gorevidir. " *
Boylelikle Hegel felsefesindeki din konusu bahsini de bitirmis olduk.
Yabancilasma kavramimun izleri din konusunda gorebilmekteyiz. Hegel
felsefesinde yabancilasma kavrami, genglik déneminde ortaya ¢ikmis ve ilk

doneminden itibaren felsefesinin iginde yerini almigtir.

D. HEGEL FELSEFESINDE AiLE

Hegel'in diisiincesinde aile kavram ve kurumu ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Cunkii aile, halkin ve milletin ¢ekirdegidir. Hegel'in yasadigs donemde Prusya
Monarsisi s6zkonusu olmasina ragmen; heniiz, Alman Birligi saglanamamisti.
Hegel Prusya Monarsisinin mesru filozofu olarak; Alman Birligi'nin, felsefi ve
diisiinsel temellerini ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Aile de bu agidan ele
alindiginda anlasilabilecektir.

Birey 6ncelikle evrensel bir varliktir; ama, ayn1 zamanda aileye ait bir 6ge
konumundadir.  Aile, kendi i¢inde bireyin oldugu gibi olmasim
saglayamamaktadir. Birey, bunu gergeklestirebilmek igin belli bir yastan sonra
aileyi terk eder. Birey ailenin diginda tekil bir varhiktir ve 6yle kalmaktadir. Bu
terkedis ve parcalanma, ailenin zararina yapilmaktadir. Ancak disaridaki birey de
zamanla aile icine girer ve bir aile olusturur. "Ailenin, yeni bir prensibe ge¢cmek
iizere agilip yayilmasi mevcudiyet alaminda bazen bir halk, bazen bir millet
meydana getirmek iizere, onun kendiliginden geniglemesi seklinde tecelli eder ve
boylece, aile ile halkin veya milletin ortak tabii kokimii olugturur."”® Aile
goriildiagii gibi bir halkin veya bir milletin kokiinii olusturmaktadir. Ailenin
boliinerek yayilmast da milletin veya halkin genislemesine olanak saglamaktadir.

Hegel, aile kavraminin nesnel ahlak istenci ile iligkili oldugunu ifade

% G. W. F. Hegel, "Estetik Cilt 17, Cevirenler: Taylan Altug - Hakla Hiinler, Payel Yay., Istanbul, 1994,
s.100.
® G. W. F. Hegel. "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, s. 159.
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etmektedir. "Hegel igin aile, nesnel hale gelen ahlaksal istencin ilk gosterisini
temsil etmektedir. Insan, kendisine ait 6zellikte higbir bigimde herhangi bir simir
olmadan yasayamaz. O, hem kendisini ve hem de bagkasi 6niinde sorumlulugunu
yiikklenmek durumunda bulundugu nesnel zorunluluk, 6dev yikiimliliklerin
bilincindedir. Iste bir aile kurmak tek bagina istemli (iradi), géniillii ve bilhassa
dogal edim olusturmaktadir. Bir bagka acgiklama, bireydeki aile kavrayist
bidigimiz haliyle, bir kendinde arzudan bagka bir sey degildir."”' Hegel'e gore aile
kavram1 bireyin kendinde varolan bir durumdur. Aile, sevgi ve duygularn
birlikteligi temelinde kurulmus ilk ahlaksal birligi olusturmaktadir. Burada bireyin
kendinde varolan aile kavrami, kendinin ailesel topluluguna sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ailenin toplumsal bir kurum olarak ifadesinde, ahlaki ve
(uhrevi) yiice bir 6dev bulunmaktadir.

Hegel'in Felsefi Bilimler Ansiklopedisi’nde aile, Nesnel Ruhun Toplumsal
Etik (Abldk) bolumiinde yer almaktadir. Burada aile, sivil toplumun temelini
olusturmakta ve de devletin kokenini temel birimi olmaktadir. Diyalektik siireg;
aile, sivil toplum ve devlet seklinde gergeklesmektedir. "Halkin toresel (etik) tozii,
kendinde, kendine ait 6zit olarak, ve bireyin toresel tozii, birlikte, aile halinde
varolan toresel birlikleri igermektedir."”” Aile kendi icerisinde bir diyalektik
siirece girmektedir. Buradaki siireg, aileyi belirleyen ii¢ onemli etkendir. "Bir
yandan, ailenin kurumsallagsmas1 sonucu dogan toresel (ahlaksal - etik) téze gegis
sozkonusu iken, 6te yandan da, bu toresel (ahlaksal - etik) birligin 6liimii olarak
gorinen ailenin kaybolusunun isaret ettigi dogaya saltik bir doniis sozkonusu

"™ Hegel igin ailenin diyalektik siireci bu doniisiimil ifade etmektedir.

olmaktadir.
Hegel igin ailenin ilk ve baslica belirleyici bir 6ge olarak toplumun ve
toplumun nesnel ahlakinin temelinde bulunmasi olduk¢a onemlidir. Ama yine de;

"aile, Ozgirligin ve kisﬂigin tam olarak kendisini gergeklestirmesi igin fazla

" Sahin Yenisehirlioglu, "Hegel Felsefesinde Birey, Toplum, Devlet iliskisi”, Birey ve Toplum Yay.,

{985, fstanbul, 5. 209-210.
2 Sahin Yenisehirlioglu, a.g.e., s. 211.
3 Sahin Yenisehirliogly, a.g.c., s. 211.
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6znel bir birliktir."”* Bu yiizden de birey, bu nesnelligi gerceklestirmek igin
topluma yonelir. Hegel'de aile, hem soyut hem de somut ger¢ekligi barmdiran bir

yap: olugturmaktadir.

E. HEGEL FELSEFESINDE TOPLUM

Ailenin temel oldugu toplum vyapist ailenin dagilip genislemesiyle
gelismektedir. Toplum, aile ¢ekirdeginden hareketle sivil toplum ve millet veya
halk olusumunu saglamaktadir. Devlet de bu toplumun ortaya koymus oldugu
organizasyondur. Toplum, ailelerin olusturuldugu toresel tozden bafumsiz bir
Toplumsal Etik''e sahiptir ve bu etik ailelerin toresel tozlerinin bir araya
getirilmesiyle olugmaktadir.

Hegel'e gore toplum, ailenin olusmasi, ardindan da bireylerin aileden
ayrilmastyla yeni aileler kurmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Cozilmenin olusturdugu
aileler ile gergeklesen toplumun (sivil toplum) kendi iginde orgiitlendigini
belirtmektedir. Bu 6rgiitienme toplumun kendi iginde meveut olan bir durumdur.
Toplumun orgiitlenisi Felsefi Bilimler Ansiklopedisinde soyle gergeklesmektedir:
Diyalektik siirecin ilk ayagim talepler sistemi olusturmaktadir. Ikinci ayagim ise
adaletin yerine getirilmesi. Burada hukukun somut bir gekilde ortaya ¢iktigim
gormekteyiz. Toplumun hukuksal orgiitleniginin ardindan da, toplumun giivenlik
acisindan orgiitlenisi gelmektedir. Polis Grgiitiiniin kurulmas: ve ardindan da
toplumsal igbirliginin saglanmasi gerceklesecektir.

Hegel'in felsefesini donemin ozelliklerini dikkate almadan ¢oziimlemek
olanaksizdir. Kapitalist ekonominin ortaya koydugu toplum yapisi ve toplum
orgiitlenmesi giderek olgunlasmaya baslamusti. Hegel, bu olgunlasmanin hem

igerik yoniinden hem de bigim yoniinden, felsefi ifadesini ortaya koymug

™ Tilin Bumin, "Hegel, Biling Problemi Kole - Efendi Diyalektigi, Praksis Felsefesi”, Alan Yay., 1987,

~ Istanbul, 5.146.

" Toplumsal Etik (ahlék): Insan varhgimin diger insanlarla olan iliskilerinde sozkonusu olan ahlak. nsanin
en 6nemli ahlaki davramslar, insanin toplumsal gurup olusturmastyla ve bireylerin birbirleriyle catisma
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olmaktadir. "Bu sistemde, burjuva toplumunun iktisadi yasalarinin, soyut emek
sozlesme, miibadele ve hak gibi en temel kategorileri korunarak asilma siirecinin
en belirleyici anlarm olusturur”.”  Tin'in gelismesi, ayn1 zamanda, burjuva
toplumunun ve kurumlarinmn gelismesini, agilmasint yansitmaktadir. Siirekli bir
ilerleyis ve gelisme mantigi, sistemin temelini olusturmaktadir. Fransiz ihtilali'nin
ortaya ¢ikardign girdapta ve milliyetgilik haraketlerinin dogrultusunda Alman

ulusal birliginin saglanmast ve diizenlenmesi bu kurumlarin olugumuna baglidur.
F. HEGEL FELSEFESINDE HUKUK

Hegel hukuk konusundaki goriislerini Hukuk Felsefesinin Prensipleri adli
yapitinda ortaya koymustur. "Hukuk bilimi, felsefenin bir kismudir. Su halde,
onun konusu, kavramdan hareketle ide'yi gelistirmek-ciinkii Ide, konunun akli
(rasyonel) unsurudur- yahut, aym sey demek olan, seyin kendisine ozgii
immanne! (igkin) evrimin miisahede (gozle gorme) etmektir."”® Hegel, hukuk
bilimini felsefenin bir kism1 olarak gormektedir. Ciinkii hukuk biliminde Ide'yi
gelistirmek ve evrimini gorebilme konusunu kapsamaktadir. Hukukun pozitif
niteligini vurgulayan Hegel, soyle devam etmektedir: "Su halde, Hukuk, tarifi

""" Hegel, hukun tarifi geregi, ozgiirlik oldugunu

geregi, Ide olarak ozgiirliktiir,
ve Ozgirlik tizerine kuruldugunu ifade etmektedir. Hegel'de hukuk, 6zgirliigin
kendine vermis oldugu bir varlik olarak ortaya c¢ikmaktadir. Hegel'in Felsefi
Bilimler Ansiklopedisi'inde, nesnel ruhun ilk sekli olarak ortaya ¢ikan bir hukuk
vardir. Bu soyut hukuktur. Soyut hukuk diyalektik siirecin ilk kismdir. Tkinci
kismu Ahlak ve tgiinct kismi da Toplumsal Etiktir. Soyut hukuk ii¢ sekilde ortaya

cikmaktadir: Miilkiyet, s6zlesme ve sug (haksizlik ve ciiriim). Oncelikle miilkiyet

igine girmeleriyle basladigy icin, digerlerine gbre (dini ahlak, dogal ahiak ve bireysel ahiak) daha cok
iizerinde durulan ahlik budur. (Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 26)
’® Giilnur Savran, "Sivil Toplum ve Otesi Rousseau, Hegel, Marx", Alan Yay., Istanbul, 1987, s. 164.
* [mmanet fickin): Gegici va da askin olana karsit olarak, varlikta bulunan, varolan. Bir seyde aktiiel olarak
var ya da mevcut olan. (Ahmet Cevizci, "Felsefe Sazliigii", s. 352.)
76 G.W.F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, s. 33.
" G.W. F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, 5.54,
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kavraminin olustugu, ardindan sozlesmenin yapildigt ve son olarak da sugun
ortaya ¢iktign goritlmektedir. Sugun ortaya ¢ikmast igin, 6zel milkiyetin ve
insanlar arasmnda sozlesmenin var olmasi zorunludur.

Hegel felsefesinde hukuk, devletin diyalektik siirecinde ii¢ sekilde ortaya
¢cikmaktadir: Anayasa (ya da i¢ politika), Devietler Hukuku ve Diinya Tarihi.
Boylelikle, toplumsal yapmin olusmasini saglayan miilkiyet ve sozlesme
kavramlariyla ortaya ¢ikan hukuk; ailenin, sivil toplumun ve devletin ortaya
¢ikisiyla uluslararasi bir boyuta yiikselmektedir. Hukuk kurallari, evrensel boyutta
devletin, kendisini megrulagtirdigr  bir dayanak olarak varhigim1 ortaya
koymaktadir. Bdoylece burjuva toplumunun olusturdugu sistemli yap1 olan devlet,
kurallanyla ve kurumlariyla ger¢eklesmis olmaktadir. Hegel Felsefesi’nde hukuk
ve hukuk kurallar burjuva 6zgirliigiiniin gerceklestirildigi kurallar biitiinii halinde
ifade edilmektedir.

G. HEGEL FELSEFESINDE DEVLET

Hegel felsefesinde devlet olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Hukuk
Felsefesinin Prensiplerinde devlet konusu da ele alinmaktadir. Devlet, Hegel ile
kutsallagmis ve en yiiksek degere ulastinlmigtir. Hegel, devleti kendine bireysellik
yiiklenen bir varlik olarak incelemektedir. Devletin kendine 6zgii belirlenimi ve
tanimlamg1 s6z konusudur. "Devlet, objektif ahlak Ide'sinin fiili halindeki
realitesidir: kendi kendisine agik¢a goriinen, kendi kendisini bilen ve diisimen ve

78 Hegel'in ifade

bildigini, bildigi igin yapan cevhersel irade olarak espridir.’
ettigi gibi devlet, bireylerden bagimsiz olarak varolan, diisiinen, bilen ve yapan bir
varliktir. Devlet bir espridir: Yalmz cevhersel irade olarak espridir. Devletin bir

varlik olmasi1 onun bireyden kopuk oldugu anlamina gelmez. "Devlet, &rf ve

" Cevher (toz): Tiim fenomenlerin gerisinde bulunan temel, dayanak. Baska herseyin, varolusu bakimindan
kendisine bagli oldngn, fakat kendisinin varolusu agisindan bagka bir seve ihtiyag duymadify varbik.
(Ahmet Cevizei, a. g. €., 5.23)

" Espiri: Espiri kelimesi Ingilizce spirit sézciigiinden tiretilmistir. Ruh, can, duyarhiik ve his anlamlanm
ifade eder. Burada rub olarak kullanmilnustir.

® G. W. F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, s. 199



adetlerde dolaysiz olarak; bireyin kendilik bilincinde faaliyetinde dolayli olarak
mevcuttur. Buna karsilik, birey de devlete, kendi 6z mahiyetine, gayesine ve
faaliyetinin bir {riniine baglamr gibi baglanarak, orada kendi cevhersel
ozgiirliginii bulur."” Hegel devletin, bir varlik olusunu ifade etmisti. Yukarida
da devletin, toplumun &rf ve adetlerinde dogrudan bulundugunu, bireyde ise
dolayli olarak mevcut oldugunu ifade etmektedir. Hegel, bireyin devlete
baglanarak; hem kendi 6z maneviyatina, hem gayesine, hem de faaliyetinin bir
iriniine baglanmis oldugunu gostermektedir. Bu baglanmadan da birey, cevhersel
ozglinliginii bulmaktadir. Devlet, 6zel gikarlarin iistiinde bulunan bir organdir ve
aileden baglayan ussal gelisimin en yiiksek noktasinda bulunmaktadir. "Devlet, ne
zoraki ne de dogal bir birliktir; tersine, toplumun ¢esitli katmanlan yoluyla ussal

" H  Marcuse, Hegel'in ifadesini kisaca su sekilde

bir orgiitlenisidir.
ozetlemektedir: Devlet ne zora dayanir ne de dogal birlige. Bu yapi, ussal bir
orgiitlenigin ifadesi olmaktadir. Bireyin gerceklesmesi ancak devletin ussal
vasalarmin sinirlan iginde sozkonusu olmaktadir. "Ama devleti devlet yapan
yasalardir. Yani tére diipediiz dolaysiz bir bigimde degil, asil genelligiyle, bu
genelligin  bilinmesiyle vardir. Genelin bilinmesi, devletin tinsel yo6niinii

"8 Devlet ve hukuk kurallari, birbirine bagh ve igice gecmis kuramsal

olusturur.
ve de kurumsal bir bitiinlitk saglamaktadirlar.

"Kisisel hak ve menfaat sferleri (aile ve sivil toplum) karsisinda devlet, bir
balama, bir dis zorunluluk ve daha yiiksek bir otoritedir; onlarn kanunlan ve
menfaatleri, bunun tabiatma tabi ve bagimli durumdadir. Fakat, 6te yandan,
devlet, onlarin immanent gayesidir ve giiciinii, kendi nihai evrensel gayesiyle

bireylerin 6zel menfaatlerinin birliginden alir; ve bu birlik, bireylerin devlete karst

™ G. W. F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, 5.199

% H. Marcuse, "Us ve Devrim", s. 70.

8 G. W. F. Hegel, "Tarihte Akil". s. 119.

" Sfer:Sfer kelimesini Takivettin Mengiisoglu "Alan, herhangi bir konuda belirlenmis bir alan” olarak;
Arslan Kaynardag ise "¢evre" kelimesi ile karsilamaktacdhr. Alan kelimesi karsilik olarak bizce de
uygundur. Bu konuda Bkz.: Arslan Kaynardag, "Felsefecilerle Sovlesiler”, Felsefe, Kiiltiir, Dil, Egitim
veFelsefi Antropoloji Konusunda Séylesi, Elif Kitabevi, istanbul, Tarihsiz, s.113.
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baz1 vazifeleri ve o nispette de haklar olmasi vakiasinda yatar."™” Hegel burada,
devletin, bireylerin ve sivil toplumun menfaatlerini korudugunu ve kendine
baglandigini ifade ediyor. Bu islevinden dolayi devletin giiciini, bireylerin ve sivil
toplumun birliginden aldigimi gérmekteyiz. Bu birliktelikte bireylerin devlete
kargt vazifeleri vardir; aymt zamanda da, devlet karsisinda, esit oranda haklan
bulunmaktadir.

Hegel felsefesinin katkilari oldukca O6nemlidir. Prusya Monarsisi'nin
kurulmasina katkilar1 ve Alman Birligi'nin olusumuna olan etkileri agiktir. Alman
burjuvazisinin kendi devletini ortaya koymasi ve aym zamanda ¢cagimizin modern
devletinin olusumunun felsefi temelleri Hegel tarafindan atdmistir. "Hegel'in
amaci, modern, anayasali, ¢agdas, hukuksal bir Devlet modeli olusturmak,
yaratmak ve onu da evrensel bir model olarak herkesin hedefi haline

"8 Hegel'in devlet felsefesi, kimi felsefeciler tarafindan desteklenmig

getirmektir.
ve kimileri tarafindan da siddetle elestirilmistir. Karl R. Popper, Hegel'in devlet
felsefesini ‘kabilecilik® ve ‘totalitercilik’ olarak gormektedir: "Hegel, yalniz
ulusgulugun tarihgi ve totaliterci kuramini gelistirmekle kalmadi, aym zamanda
ulusgulugun manevi imkanlarint da 6nceden agikga gordii."* Popper'a gore Hegel,
"modern totaliterligin felsefesinin Prusya savunucusudur."® Agikcas: bu elestiri,
cok siddetli; ama gergegi tiimiiyle yansitmayan bir elestiridir. Ernst Cassirer'e
gore; "Hegel, devleti oviip, yiiceltebilmig giderek tanrilagtirabilmisti. Ama onun
devletin giiciinii ilkillestirmesi ile modern totaliter dizgelere 6zgii olan
putlastirma arasinda kesin ve agik bir ayrm vardir.”®® E. Cassirer'e gore modern
totaliter devleti anlayis1 ile Hegel'in devlet felsefesi arasinda oldukca kesin ve
ciddi aymmmlar s6z konusudur. Hegel'i totaliter devleti fikir babasi olarak gérmek

yaniltici olmaktadur.

2G.W.F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, s. 204.

8 Sahin Yenisehirlioglu, a.g.e., 5.237.

¥ Karl R. Popper, "Agtk Toplum ve Diismanlar: Cilt 2”, Cev.: Harun Rizatepe, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1994, Ugiincil Basky, s. 65.

8 Karl R, Popper. a.g.e., 8. 63.

% Ernst Cassirer, "Devlet Efsanesi”, Cev.: Necla Arat. Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, 1, Basim, s. 278.

(8]
3



Hegel, evrensel bir devlet modeli olusturmaya ¢aligmaktadir. Ciinkii, Hegel
agisindan devletler Evrensel Tarih ve Evrensel Us oninde hem bir birey hem de
bu bireylerin olusturdugu bir bitiindiirler. "Devlet, formu itibartyla evrenseldir ve
bu formun asli prensibi digiince’dir. Diigiince ve bilim dzgiirligiiniin neden dolayt
devletten kaynaklanmis oldugunu bu bize agiklar."®” Hegel, herkesin ¢ikart ve
toplumun 1yiligi i¢in Orgiitlenmis olan iktidar sekli olan devletin evrensel bir
gecerlilik kazandigim ifade etmektedir. Birey i¢in devlet, onun tek amact
olmahdir. Ciinkii bu amag, Evremsel Timn maddelestirilmesidir. Bu
maddelestirmede insan kendini ifade edip agiklamakta; bu agiklamay1 yaparken
de, evrensel yetkinli§in i¢inde kalmaktadir.

Hegel, devlet ile din arasinda bir iliski kurma ¢abasindadir. "Dinin yapisi
neyse, devlet ve anayasa da o yapidadir: devlet gercekten dinden ¢ikmugtir."™
Hegel'e gore din, devletin kaynagi ve kokeni olmaktadir. Deviet, boylelikle ulvi
ve tanrisal nitelik de kazanmaktadir. "Devletle din o6zdes toplum iliskisini
paylasirlar: din devlete onun yapism, bireylerin davramislarimi ve devletle ig
iligkisini diizenlemek tizere disaridan eklenen bir sey degildir, tersine o bagtan beri
belirleyerek, etkiyerek devletin igindedir."® Din, devleti belirleyen ve etkileyen
en temel 6gedir. Din ve devlet aym toplum ilkesini ve projesini benimsemislerdir.
"Devlet bireysel eylemler ve ¢ikarlar ortasinda evrensel ¢ikar olarak
varolmaktadir. Bireyler bu evrenseli gesitli bigimler altinda gorgilemektedirler ve
bu bigimlerin her biri devletin yasaminda 6zsel bir evre olusturmaktadir."™® H.
Marcuse, Hegel'in evrensel devletini bu sekilde agiklamaya ¢aligmaktadir. Devlet
hem bireysel eylemler ve g¢ikarlar olarak vardir. Hem de bireyler bu evrenseli
cesithi bigimlerde gorgiilemektedirler. Hegel agisindan devlet olduk¢a 6nemli bir
yere sahiptir. Ciinkii nesnel ruhun en iist asamasimi olusturmaktadir. Devletten de
artik Mutlak Tin'e yani Tin'in kendini gergeklestirdi3i en yitksek noktaya dogru

¥ G.W.F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri”, s. 218.
% G. W. F. Hegel, “Tarihte Akal”, s. 127.

¥ G. W.F. Hegel, age.,s. 128

0 H. Marcuse, "Us ve Devrim", s. 191.



ulagilmaktadir. Hegel'in ifadesiyle: "Devlet, cevhersel iradenin realitesi olarak, bu
iradenin evrensellesen ve evrensellestigini bilen 6zel kendilik bilinci iginde aldig
realite olarak, kendiliginde ve kendisi-icin rasyoneldir. Bu cevhersel birlik,
kendiliginde mutlak ve hareketsiz bir gayedir ve 6zgiirliik, bu gayede en yiiksek
degerini bulur."”’
H. HEGEL FELSEFESINDE YABANCILASMA

Hegel’in felsefe sisteminin merkezinde yeralan yabancilagma kavramim
derin ve genig bir cergevede incelemeye calisacagiz. Hegel felsefesinde
yabancilagma kavrami terim anlami olarak oldukga genis kapsamlidir. Hegel ﬂk
doneme ait eserlerinde yabancilasma kavramini metafizik ve dinsel bir problem
olarak ele almaktadir. Hegel’e gore yabancilasma bu donemde: “Tannsal bilgiye
ulastran yitksek duygulardan asagiya dogru diismek™? anlaminda ifade
edilmektedir. Bu yorum Hiristiyanlik inancinda da sozkonusudur. Hegel bu

579

donemde “Tanrisal 6ziin yabancilasmis™ oldugunu vurgulamaktadar.

Hegel felsefesindeki yabancillagma kavram dinsel boyutunun yaninda,
soyut ve metafizik bir boyutu da bulunmaktadu. Hegel’e goére yabancilagma:

“Biling iginde gerceklik yabancilasmistir, kendi gergeksizliginin bilinci kendinin

594

bilinci olarak vardir.”” Yabancilagma kavrami biling diizeyinde ve soyut bir

problem olarak ele almmaktadir. Hegel 6znenin, kendinin bilincinin (ya da
Ozbilincinin) yabancilastigi ve varhgmn o6zinii bilemedigini ifade etmektedir.

Oziinii bilmeyen ve kendi bilincinin yabancisi olan 6zne pargalanmistir. Bu

393

dznenin bilinci de; “pargalannug biling, tersine donmiis bilingtir.”” Yabancilagma

sonucu ortaya ¢ikan biling: “yabancilagsan biling diyalektik olmayan bir

bilingtir.”*®

' G. W. F. Hegel, "Hukuk Felsefesinin Prensipleri", s. 199-200.

? G.W.F. Hegel. “Register (Endeks)”, von Helmut Reinicke, Werke in 20 Banden, Subrkamp Verlag,
Frankfurt am Main, Zweite Auflage, 1981, s.152. (Bkz. “Tinin Goriingiibilimi”, s.30.)

% G.W.F. Hegel,” Register”, s.133. (Bkz. “Tinin Gorangiibilimi”, s.437.)

* (G.W.F.Hegel, “Register”, s.152. (Bkz. “Tinin Goriingiibilimi”, 5.232-233.)

> (G.W.F. Hegel, “Register”, 5.133. (Bkz. “Tinin Goriingiibilimi”, s.318.)

% Peter L. Berger, “Kutsal Semsiye — Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari”, Cev.: Ali Coskun,
Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2000, 2. Baska, s. 142.



Hegel felsefesindeki yabancilasmanm ilk dénemlerindeki anlami soyut bir
bicimde en yiiksek diizeyde ifade edilmektedir. “Tamamlanmis ve kusursuz,
yabancilasma en vyitksek soyutlama olarak”’ zirveye ulasmaktadir, Hegel
yabancilagmay:r dinsel ve metafizik boyutunun yaminda, daha sonraki
donemlerinde somut olarak da ele almigtir. Terim anlami Entdusserung (elden
¢ikartma, sahip oldugu bir seyir elden c¢ikartma) bigiminde ifade edilen
yabancilasma, somut olarak ortaya konmaktadir. Hegel miilkiyet kurumunun
olusumunu, insamn kendisini bilgisi ve emegiyle sekillenmis olmasina karsin artik
onun olmayan ve giderek onun igin gereksimimlerinin karsismda duran bir
diinyada yastyor olmasi olgusuna bagliyordu. Acimasiz yasalar tarafindan
yonetilen, yabanc: bir diinya, insan yasamum dits kirtkligina ugratan olii bir diinya;
Hegel’in yazdiklarmin ve benimsediklerinin tam aksi bir  durumu ifade
etmektedir. "Hegel, bunu insamin, nesnel diinya ve toplumla baglantisin igindeki
gelismesinde kagmilmaz bir evre gibi gorityordu. O, toplumu, insanlar arasmdaki
en Ozel ve kisisel baglan bile garpitan, tarihsel 'burjuva miilkiyeti’ bigiminden
dolay1 'yabancilasmus' bir kurum diye agiklryordu."*®

Hegel, bu somut problemin ¢oziimini biling diizeyine tagidigi igin
yabancilasma kavramn, felsefi ve dinsel bir boyut almaktadir. Nesnenin yaratict ile
biling diizeyinde sagladigs birligi yabancilaymay: ortadan kaldiracaktir. Hegel,
Theologische  Jugendschrifien  (Teolojik  Genglik  Yazilary)  yazlarinda
“yabancilasma (entfremdung) kavraminin en erken formiilasyonunu sunuyordu,-
bir kavram ki Hegel felsefesinin gelecekteki geligiminde belirleyici bir rol

"9 H. Marcuse burada, Hegel'in ilk déneminde

oynamaya yazgllanmisti.
karsilasilan yabancilasma kavraminin, giderek Hegel felsefesinin tiim alanmni
kapsayacagini ifade etmektedir. Iktisadi boyutu ile ortaya gikan ve sosyal hayata

yayilan yabancﬂasma; giderek, daha soyut ve metafiziksel bir sekle

7 G.W.F. Hegel, “Register”, 5.153. (Bkz. Tinin Goriingibilimi, s.364.)
8 John Lewis,a.gm., s. 61.
*H. Marcuse, "Us ve Devrim", s. 29.



biiriinmektedir. Yabancilagmanin iktisadi ve sosyal boyutu ise kismi ve gegici
olarak ifade edilmektedir.

“Yabancilasma kavramim felsefesinde sistemli olarak ilk isleyen filozof
Hegel olmustur. Hegel’de yabancilagma kendinin bilincinde varolan hiirriyetin,
kendi kendine gergeklik kazandirma yolundaki hareketinde ortaya ¢ikan bir
kavram ve durumdur’. '® Yukanda da goérdigimiiz gibi Hegel felsefesinde
yabancilasma kavrami, terim anlami geliserek genis bir ¢ergeve kazanmustir.
Kisaca Hegel felsefesindeki yabancilagma kavraminin terim anlamlanm yazarak
bu genis gerceveyi gorebiliriz; Entfremdung: Yabancilagsma: elden ¢ikartma,
sahip oldugu bir seyr elden c¢ikartma;, Warenverhiltnis: esya iliskisi;
Entzweitung: tefrika, aymm, bozusukluk; Zerrissenheit: parcalanmighk,
dagitilmishik, iliskileri kesilmis olma; Zwiespalt: anlasmazlik, ahenksizlik, zitlik.
Bu denli genis anlamlarda ele alman yabancilasma kavranmi Hegel felsefesinin

temel konusu ve ¢ikis noktasi olmaktadir.
1. YABANCILASMANIN ORTAYA CIKISI

Hegel'in diyalektik siirecinin, Tin'in kendini gergeklestirme siireci
oldugunu ifade etmistik. Bu siireg, kendi iginde bazi Onemli sorunlani da
beraberinde getirmektedir. Diyalektik siirecin en 6nemli sorunu da yabancilasma
ve yabancilagma sorununun agimasidir. Tin ilk asamada (diyalektik siirecin
birinci basamag:) kendi iginde (ya da mantik): Ideadir. “Ide ya da 'Tin' ilkin kendi
i¢indedir, kendi kendinedir. Bu evresinde 'ide' heniiz bir olanakiar iilkesi; gizli
olan giiciinii heniiz gerceklestirmemistir; ama kendini bilmesi, tanumasi igin
kendisine bir 'ger¢eklik’ kazandirmasi gerektir. Bu maksatla ide (tin) kendini ilk
olarak tabiatta gergeklestiﬂr"‘wl Bu ikinci asama olmaktadir. Bu ikinci agama

kendi disinda Idea ya da 'doga’ olarak ifade edilmektedir. "Ancak tabiatta Ide artik

%0 Gitven Savas Kazaltan, a.ge.. s.11. .
191 Atilla Tokatls, “Cagdas Divalektigin Kaynagi Hegel”, Yazko, Istanbul, 1981, s. 40.



kendi kendisinde degildir, kendi kendisinden baska bir sey olmustur, dziine aykir
dismiis, kendi kendisine yabancilasmistir, kendi 6zii ile ¢elisik olan bir duruma
girmistir."'% Hegel felsefesinde yabancilasma kavrami bu ikinci asamada ortaya
¢ikmaktadir. Tin kendi diyalektik siirecinde, kendini gergeklestirme gabasinda idi.
Ancak ne olduysa tabiatta bu ¢aba tam ziddina déndii. "Ruhun kendi i¢inde sedid
(sert, kat1, siki). ve iistiin bir ¢atigma yasadigim soyleyen Hegel, bunun ideal bir
varlik olarak kendini gergeklestirme gayretleri i¢inde olmasina ragmen bu hedefi
kendi goziinden sakladigini, boylece ruhun gercek yonelimi ile o anda
yapmakta oldugunun birbirine yabanci kaldigini ve bu yabancilagmadan tatmin
ve gurur duydugunu belirtmektedir. Bu yiizden Hegel'in anlayisinda insanin zihni
iiriinleri kaynagindan bagimsizlasir ve boylece ona yabancilagir."'” Hegel tabiata
gelen tinin orada gercek yonelimi ile; yani, ulagmaya c¢aligigi hedef ile
yaptiklarmm  birbirinden farkli  oldugunu ve bu farkliliktan dogan
yabancilagsmadan da haz aldigim ifade ediyor. Acaba dogada mnigin bu
yabancilagma ortaya ¢ikmaktadir?

"Ide'nin ikinci basamag olan tabiata gegince, burada biisbiitiin baska olan
bir varhk yapisim karstmzda buluruz. ide objelerin diinyast 'kendinde' ve
'kendisi-igin' idi. Her kavram, bir kavram olarak, kendi kendindedir. Kendisiyle
Ozdestir; 'varlik' 'varlik'tir, 'sayt’ 'sayr'dir, bagka bir sey degildir; bunlarn varolusu
kendileri yiiziindendir, baska bir sey yiiziinden degildir. Tabiat alaninda ise bir
seyin varhigr baska bir sey yiizindendir; onun igin tabiat, 'idenin 6zdesligini
yitirdigi, nesnelerin ¢oklugu iginde boliindiigi, dolayisiyle de baskalasip kendine
yabancilagtigi alandir.""** Hegel agisindan Diinya; “Tinin yabancilasmasmi: Tinin
gerceklik diinyast iginde ¢ozillmesi ve kendine yabancilagmasmi™'® ifade
etmektedir.

Tinin —ide- ikinci agamada dogada nigin yabancilastigini da bu sekilde

192 Atilla Tokath, a.g.e., s. 40.

19 {smet Ozel, a.g.c., s. 80.

194 Atilla Tokath, a.g.e., s. 41.

19 G.W.F Hegel, “Register”, 5.153. (Bkz. “Tinin Goriingibilimi”, 5.297.)



ifade edebiliriz. Dogada idenin bilingsiz olusu, ozgiirlitkten yoksun olusu,
yabancilagmay1 dogurmustur. Bu da kéndi Oziine uzak olmasina neden olmus ve
bir dig-varhik ™ niteligi kazanmustir. Doga, ide igin ve insan icin bir miicadele alant
haline doniismektedir. Nesneler diinyast; yani doga, olumsuzluk alanidir. “Dogay1
diigman bir gii¢ durumuna getiren ve insanoglunun egemen olmak zorunda kaldig:
bu ¢atigma, disiinceyle gergeklik, bilingle varlik arasmda bir gatismaya yol
act.”'% Bu catisma, yabancilagmanin asilmasina ve birlige ulasitmasina olanak
saglayacaktir.

Dogada insanmn kendi iirettid1 tiriine karst da bir yabancilagsmasi sz konusu
olmaktadir. Insan bu siregte bir nesne haline gelir. Insamin nesnelesmesini
tanimlayan bu siireg, Hegel'in soyut ve metafiziksel yabancilasma  kuraminin
somutlastig1 alandir. Hegel felsefesinde yabancilagsma kavramu ile birlikte insanim
diinyadaki ve diinya karsisindaki yerinin temel sorun halinde ilk kez ele almdigim:
da gozlemlemekteyiz. Oznenin nesnelesmesi siireci, somut ve tarihsel bir sorun
haline gelmektedir. “O bakimdan yabancilagma, mantiksal sonuglarina
varhdiginda, nesnelesme ile 6zdes sayilir.”'*” Hegel felsefesinde ortaya ¢ikan bu
sorun, Karl Max’m kuraminda ger¢eklik kazandirilarak ¢oziimlenme yoluna

gidilmistir.
2. YABANCILASMANIN ASILMASI
Idenin (tinin) bu yabancilasmadan kurtulmas: icin diyalektik siirecin son

admmm atmas1 gerekmektedir. Ugiincii asamada karstmizda kendinde ve kendi

igin idea ya da tin vardwr. Tinin diinyasimma girigle yabancilasma da ortadan

" Dig-varhk: Tin’in diyalektik siirecin anti-tez asamasinda, doga icinde, kendi disinda ide haline
gelmesidir. Dis-varlik yabancilasmis Tin'i ifade ctmektedir. Dis varlik, dissallasma siirecinde olan
varliktir. Jacques D’hondt’a gore; “digsallasma, tinsel saltigin bir yabancilagmasindan bagka bir sey
degildir.” (Jacques D hondt, a.g.e., 5.58.)

% Herbert Marcuse, “Diyalektik Materyalizm-Devlet ve Fasizm”. Ceviri: Muzaffer Sencer, Erk
Yaymlan, 1974, Istanbul, 2. Baska, s. 39-40.

"7 Gyorgy Lukécs, “Tarih ve Simf Bilinei”, Ceviri/Agiklama: Yilmaz Oner, Belge Yavinlar, Istanbul,

1999, 5.24.



kalkacaktir. "Yabancilasma Hegel'de diisincenin oldugu kadar, varligin da
dinamik ilkesi olan bu hareketin ikinci adiminda ortaya ¢ikan bir durumdur. Var
olam1 ancak bagkalin iginde, bagska olmayi, vyabancilasmayr ve bu
yabancilagmanin astlmasim gergeklestirdiginde somut hakikatine varmaktadur."'*
Tinin  kendisini  gergeklestirmesi  i¢in - baslatifimiz  diyalektik  siireg,
yabancilasmamn agilip, mutlak tine ulagma ile nihayetlenecektir. Hegel'de diinya
tarihinin amac1 bu siirecin, yani, yabancilagmanin asilip mutlak tine ulagmanin
gergeklestirilmesidir.

Tinin diinyasi, 6zgiinliigii ve tilkesini sanat, din ve felsefe olusturmaktadir.
Tin’in yabancilagmay1 as‘ugi ve kendi bilincine vardig: bu {i¢ nokta mutlak Tinin
kendi iilkesidir. En yiksek zirvede felsefe vardir. Ardindan da din ile sanat
gelmektedir. Felsefe ve dinin mutlak tin olusunu 6énceki boliimlerde ele almistik.
Sanat da Hegel felsefesinde oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Alman idealizmi
ve Romantizmi’nin Hegel iizerindeki etkisi olduk¢a yogun olmustur. Ozellikle
Friedrich von Schiller’in sanat i{izerine goriisleri Hegel’i etkilemistir. “Sanat
gergekler alemini birakmali, cesaret gosterip giindelik ihtiyaglart asmalidir; ¢iinkii
o hiirriyetin evladidir, kurallarim maddenin cektigi darhiklardan degil, ruhlarn
genis isteklerinden almaya caligir.”'” F. Schiller agisindan sanat, parcalanmus bu
diinyanin 6tesinde ve ruhun 6zgiirlilk iginde bulundugu bir diinyadwr. Sanat, bu
dinyanin astlmas:1 olarak ifade edilmektedir. “Schiller’e goére modern insan
kendisinden kopmustur, ¢iinkii insan dogasimin birligi kiiltiirin ilerlemesiyle
ortadan kaldirilmistir. Kisaca, Schiller artik kiiltiirel yorumcularin klisesi haline
gelmis olan modern yabancilagma fikrini ilk kez dile getiren teorisyenlerinden
biridir. Schiller bu yabancilagmanim tedavisinin sanatta oldugunu ileri siirer.”!"°

J. J. Rousseau gibi Schiller’de yabancilagma kavramimm ilk ortaya koyan

diisiiniirlerden birisi olarak Hegel’i etkilemigtir. Hegel, Schiller Sanat Uzerine

1% Gitven Savas Kiziltan, a.ge., s. 18-19.

1% Friedrich von Schiller, “Estetik ve Terbiye Uzerine Mcktuplar®, Ceviren: Melahet Ozgii, Kakniis
Yayinlar, Istanbul, 1999, s.15.

10 Allan Megill, “Asinligin Peygamberleri, -Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida”, Cev.:Tuncay
Birkan, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1998, s.41-42.
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Goriislerini de kendi felsefesi ile birlestirerek bir sentez yapmustir. Hegel’e gore
sanat, “Insam yiicelten ve insamin kendisine doénmesini, kendi sinesine
ekilmesini”''! saglayan bir etkinliktic. Sanatin bu stin vasfi, tinin
yabancilagmay1 agmasim saglayarak 6zgiirliige kavusturabilmektedir.

Burada lizerinde durmak istedigimiz onemli bir nokta bulunmaktadir.
Hegel'in Philosophie der Geschichte (Tarih Felsefesi) adli yapitindaki ifadeyi ele
almak gerkemektedir: "Tinin istedigi kendi 6z kavramina erismektir; konu kendisi
kendinden gizlemektedir, bu kendi kendinin yabancilagsmasinda gururlu ve tam
doyum i¢indedir.""’? Burada Tinin yabancilasma aninda neden haz duydugunu ve
ni¢in gururlu bir doyum iginde oldugunu incelemek gerekmektedir. Ciinkii bu
konu yabancilasmay: biraz daha anlamamiza fayda saglayacaktir. "Insanm
kurdugu kurumlar ve yarattig1 ekin kendi 6z yasalarim gelistirmektedir, ve insanin
ozgurliiginin bunlarla uyyusmas: gerekir. Ekonomik, toplumsal ve politik
cevresinin genigleyen varsilliginin agirhigi altinda ezilmekte ve kendisinin, kendi
ozgir gelisiminin, tim bu c¢alismalarin son hedefi oldugunu unutmaya
basglamaktadir; tersine, istelik bunlarin egemenligine teslim olmaktadir. Insanlar
her zaman yerlesik bir ekini siirdirmeye ¢abalamakta ve bunu yaparak iclerindeki
diis kinkligim  siirdirmektedirler. Insamin tarihi onun gercek ¢ikarmdan
yabancilagsmasimn tarihi, ve, aym nedenle, bazen algisallasmasinm(algiya ait
nesneye doniisme-nesnelesme) tarthidir. Toplumsal dinyasmda insana gergek
¢ikarimn gizlenmesi usun hilesinin® pargasidir ve onlarsiz daha yiiksek bigimlere
ilerlemenin olanaksiz oldugu o ofumsuz 6gelerden biridir."'"* H. Marcuse, burada

Hegel'in yabancilagma kavraminda ortaya ¢ikan bu hazzin; zihni iriinlerin

" Ingrid Pepperle, Hegel'in Sanatin Sonu Konusundaki Goriisi. Cev: Opuz Oziigill, FelsefeDergisi
G.W.F. HEGEL, Say1:31, 1990/1, De Yaynevi, Istanbul, s.181

2 Hegel'den aktaran; Herbert Marcuse, "Us ve Devrim", 5.197.

“Usun hilesi (aklin kurnazig); Usun hilesi Tin’in kendisinin bilincine erisme siirecinde: “Tin, bireyleri bir
arag olarak kullanarak, ama onlara arac olarak kullandidarim hissettirmeyerek ve hatta onlardan bizzat
salt (olarak) kendilerini gerceklestirdikleri yamlmasini (inancini) varatarak kendisini (de) kurnazca
‘Aklin Kurnazhigt’ olarak gerceldestirdifinde Diinya-Tini’dir.” (Mehmet Erken, Hegel'de Aklin
Kurnazlig1 ve/veya Negatif Teori Olarak Felsefe Uzerine. Felsefe Dergisi, G.W.F. HEGEL, Say1 31, De
Yayinevi, Y11.1990/1, Istanbut, s..95.)

'3 H. Marcuse, a.ge.. s. 197.
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kaynagindan bagimsiz ve 6ziiniin amaglarindan uzak olusundan kaynaklandigimi
ifade etmektedir. Hegel'e gore, insan dinyast bir karsitlar bitiinlesmesi dizisi
iginde geligmektedir. Bundan dolay: yabancilasma iginde hazzin gergeklesmesi de
bu bitinliglii saglamaktadir. “Hegel i¢in 6znenin ve nesnenin eksiksiz birligi,
ozgirligin 6n-kosuludur. Birlik dogrulugun 6nceden var sayar. Buna da, 6zne ve

114 Yabancilasmis ve bundan da haz duyan

nesnenin gizli yeteneklert eklenir.
Ozne nesne ile biitiinlesmektedir. Ancak bu biitiinlesme, 6znenin yabancilasmay1
asmasi i¢in gerekli 6zgiirliigii iginde banndirmaktadir.

Yabancilasmanin asilmasi yansimanin (Reﬂexion)* tamamlanmas1 1le
miimkiin olmaktadir. Diyalektik siire¢; aymi zamada, yansimanin (reflexion)
tamamlanma siirect olarak ifade edilmektedir. Reflexion, bilincin kendinin
bilincine ulagtif1 siirecin tamamlanmast olarak da, yabancilagmanin asilmasi
olmaktadir. Reflexion tamamlandiktan sonra, hem Ozdeslik hem de birlik
saglanmaktadir. Hegel acisindan, "insan tarihi, aym zamanda insammn
yabancilasmasmm da (Entfremdung) bir tarihiydi."'" Tarihsel olaylari ortaya
koyan ve gerceklestiren tinin kendisiydi. Tinin diinya tarihi olaylarmin
yonlendiricisi olmaktadir. “Tarih, tinin biyografisidir’''® diyebiliriz. Tin,
yabancilagma siirecini asarak oOzgiirlige ve kendinin bilincine ulasmaktadur.
Ozgiirlitk, tinin diisincesi oldugu kadar; “tarihin amac1 ya da hedefidir’'"de.
Tinsel-tarihsel siire¢, insanhgm kiltirinin (Bildung) birikimini ve olusumunu
(Bildung) saglamaktadir. Hegel burada iktisadi ve sosyal yabancilasmaya

uzanmasina ragmen; ¢oziimlemeyi somutlagtiramamaktadir. Coziimlemeyi kendi

14 H Marcuse, “Diyalektik Materyalizm...”, s. 43

" Reflexion: Reflexion Almancada yanstma anlamina geldipi gibi; aym1 zamanda, diisiinme ve tefeldiir
anlanuna da gelir. Fransizcada ise, iustiinde diisinme ve diigiinceye dalma; ig¢-diisiinme olarak
karsilanmaktadir. Yansimayi, 6zne ve nesne birlifinin tamamlandify bir siireg olarak; aym zamanda da
yabanctlagmamn astidigy bir kendi-olus diyalektiginin tamamlanmasi olarak da ifade edebiliriz. Hegel
felsefesi icin reflexion kadar 6nemli bir kavramdir. Reflexion dogamn ve dogal tavrin yansimasidir. Bu
vansima (reflexion) olmasaydh Hegel felsefesinin ¢oziimleyiciligi ortadan kalkardi: Bu nedenle; “biitiin
felsefe reflexiondur.” (Ufuk Yaltirak, Hegel Fenemolojisinde Biling Divalektigi, Felsefe Dergisi G.IV.F.
HEGFL, Say1:31, Y11:1990/1, De Yaymevi, Istanbul, s.91.

'S H. Marcuse, "Us ve Devrim", 5. 197.

"6 Gerald A.Cohen, “Karl Marx’in Tarih Teorisi- Bir Savunma”, Cev.:Ahmet Feti, Toplumsal Déniigiim

Yaymlan, Istanbul, 1998, s.33.
""" Gerald A. Cohen, a.g.e., 5.33.
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felsefe sistemine uygun bir boyutta; yani, metafiziksel ve soyut boyutta
yapmaktadir. Ama iktisadi ve sosyal yabancilasmanin kdken ve imlemini ilk kez
aciklayan Marx olacaktir. Hegel, Marx’in amacmin genel bir ifadesinin heniiz
baslangicinda bulunmaktadir.

Boylelikle Hegel'in yabancilagma kavrammi incelemeye cahistik. Hegel'in
felsefesinde yabanclagmanin kaynagma inerek diyalektik siirecimizi de baslattik.
Hegel’in yabancilasma {tizerine tezlerinin kisa bir degerlendirmesini yaparak,

Hegel'de yabancilagma kavraminin incelenmesini noktalayacagiz.

I. HEGEL’DE YABANCILASMA NEYi iIFADE EDiYOR?

Hegel'in genel felsefesini ve bu ¢ercevede yabancilasma kavramimin yerini
belirlemeye calistik. Hegel'in karmagik felsefi sisteminin ig¢inde yabancilagma
stirecin olugumunu ve bu siirecin asilmasim ele aldik. Kavramin sistem iginde
gergekten de tutarh bir sekilde ortaya kondugunu ve asil agiklanmak istenen seyin
ise kapah kaldigy goriilmektedir. "Hegelci felsefe, bugiine kadarki sistemlerin
gercekten en miikemmelidir."''® Bu iddia bu gergegi anlatma agismdan oldukga
dogrudur. Ciinkii, kavramlar tam olarak tanimlanmadigi ve de ortaya konmadig
i¢in sistem karigik, aym zamanda da, ¢oziimlenmesi zor gériinmektedir. Sistemi
olusturan birimler de, bu karigiklik iginde erimektedir.

Hegel felsefesi yabancilagmayi, dogadan (diinyadan) kaynaklanan bir sorun
olarak gormekte ve onu kendi i¢in ideye (tine) doniisle ¢ozmeye ¢alismaktadir.
Diyalektik siirecin son agsamasi olan sentez agamasinda gergeklesen kendine doniis
icinde de, diyalektik bir stire¢ vardir. Bu siirecin ilk asamasinda, dznel tin
bulunmaktadir. Tkinci asamada ise, nesnel tin mevcuttur. Nesnel tini soyut hukuk
kurallari, ahldk ve toplumsal etik kurallar olusturmaktadir. Burada insanin, diger
insanlarda kendini gorerek objektif ruhu olusturdugunu gérityoruz. Son asamada

ise, aynm1 zamanda yabancﬂasmamn astldig1 asama, mutlak tine ulasilmaktadir.

"% Ludwig Feuerbach, "Gelecegin Felsefesinin [lkeleri", Cev.: Oguz Oziigiil, Ara Yay., Istanbul, 1991, s.
14,



Mutlak tini sanat, din ve felsefe siireci olusturur. "Nihayet, kendine donerek,
varligin temelinde sanat idealini, yahut giizeli, din ideali yahut Tanr'yy, felsefi
ideali yahut dogruyu bulur ve ii¢ idealin gerceklesmesinde (yabancilasmanin
astlmasinda) 6zledigi yiiksek ideale varir; o, mutlak ruh otur."'*?

Aydmianma ile ortaya cikan Bati Hiimanist gelenekle birlikte
belirginlesen yabancilasma kavramimin ilk onemli anlammi Hegel'de bulmasi
olduk¢a onemlidir. Descartes'tan itibaren insan ve doga arasinda ayrim yapilarak,
insanin  (6zne) doga (nesne) karsisinda egemenligini saglama miicadelesi
verilmistir. Herseyin merkezi haline gelen insan, bu miicadeleyi hem felsefi
(diisiinsel) hem de iktisadi (doga) alanda yapmustir. Descartes'tan sonra ortaya
¢ikan bu dualist yapimin sonucu filozoflar, ya insam merkez alarak ya da dogay1
ki; aymt zamanda Tanrty1 merkez alarak, goriiglerini siirdiirmiislerdir. Hegel insam
merkez almasina ragmen Tanr’nim varligini da kabul edip felsefesinde ona da yer
vermesi dikkat ¢ekici bir husustur. Bu siireci Hegel'den sonra onu elestiren ve
aym zamanda Marx'in goriiglerinin de olusmasinda etkin olan Ludwig Feurbach
su sekilde belirtir: "Felsefenin temel farklari insanligm temel farklandir. itikatin
yerini itikatsizhk, Incilin yerini akil, din ve kilisenin yerini politika, gdkyiiziiniin
(cennetin) yerini yeryiizii (bu diinya), duanin yerini ¢alisma, cehennemin yerini
fakruzaruret, Isa'mm yerini insan almustir. Artik gokyiiziinde bir efendi ve
yeryiiziinde bir efendi diye ikiye ayrilmamis, boliinmemis bir ruhla gergeklige
sartlan insanlar, tezat i¢inde yasayan insanlardan farkhdir. Diisiinmenin sonucu
felsefe igcin ne idiyse, bizim icin delaysiz kesinliktir. Demek ki biz, bu
dolaysizhifa uygun diigen bir ilkeye ihtiyag duymaktayiz. Insan pratik olarak
[sa'nn yerini almissa, o zaman insani 6z de teorik olarak tanrisal 6ziin yerini
almalidir."'® Feurbach'm yukarnidaki uzunca Szeti, Bati hiimanist geleneginin
nastl iki koldan (idealizim ve materyalizm) aym sonuca varmak istedigini gostertr.

Feuerbach insan merkezli hiimanizmin o6tesinde Tanrt'yi reddeden ve insanm

112 Alfred Weber, "Felsefe Tarihi", Cev.: H. Vehbi Eralp, Remzi Kitabevi, {stanbul, 1964, s. 362.
129 udwig Feuerbach, a.g.e, s. 36.

44



Tannn oldugunu ortaya koyan felsefesiyle, materyalizmin din konusundaki
kokenini olusturmaktadir. "Filozof, Tanr tanmimaz bir hiimanizmanmm kurucusudur
ve felsefenin gorevinin, maddesel olan doanin bir pargasi olan insanoglunu,
kavramak oldugunu soyler. Feuerbach’a gore, dogayr Tanrmm yarattift bir sey
olarak goérmek, kavramilir olam, kavramilmaz olanla aciklamaktadir. Béylece
Hegel'i elestiren filozof Tanri'nin insanoglunu degil; Tanriy1 ve dini, insanoglunun
yaratigim  soyler."'?! Feuerbach'n Hegel'e karsi cikis noktast burada actkca
goriilmektedir. Dogay1 yaratan insandir ve din kabul edilemez bir seydir. Dinin
kesin olarak yadsmsi, Feuerbach i¢in Huristiyanliga karsit yeni bir felsefeyi
zorunlu kilmaktadar.

Gelecepin Felsefesinin ilkeleri adli yapitinda Feuerbach, Hegel iizerine
yogun elestirilerde bulunmakta ve aym zamanda kendi felsefesini ortaya
koymaktadir. Feuerbach kendi felsefesini gelecegin felsefesi olarak ifade ederken;
Fichte, Schelling ve Hegel cizgisinde felsefeyi Spekiilatif Felsefe' (Mutlak
Felsefe) olarak nitelemektedir. Hegel'ci felsefeyi de, bu dizgenin (Alman
idealizminin) tepe noktast olarak ifade etmektedir. Feuerbach, spekiilatif
felsefenin tanmmini su sekilde yapmaktadir: "Spekiilatif felsefenin 6zii, tanrmin
rasyoneliestirilmis, gerceklestirilmis, giincellestirilmis dziinden baska bir sey
degildir. Spekiilatif felsefe hakiki, tutarh, rasyonel teolojidir."'*

Feuerbach, Hegel felsefesinin bir teoloji oldugunu belirtirken iizerinde
dikkatle durdugu bir nokta vardir: Insan merkezli hiimanist gelenegin; Hegel'de
kesin olarak varligmi, rasyonellestirilmis ve giincellestirilmis Tann kavramu ile
belirtmektedir. Mutlak felsefe adim verdigi bu teolojik felsefenin gizi, bu ikili
yapidadir. Hegel felsefesi bu ikiligin varhigimi kendi usu ile kabul eder. Ancak

1?1 Selahattin Hilav, a.g.e., s. 123.

" Spekiilatif Felsefe: Bilgi alaninda, cesitli alanlardan, ahlak ve sosyal bilimlerden hareketle belli bir
senteze ulasmaya ¢alisan, s6z konusu sentezin insanlik icin tagidigy anlama ve bir biitiin olarak gerceklik
hakkinda gosterdigi seye iliskin konularda refleksiyonda bulunan felsefe tiirii. (Ahmet Cevizci, a.ge.,
5.629.) Aym sekilde Curt Friedlein da: “Spekiilatif felsefenin Hegel’de en yiiksek seviveye ulastigim”
ifade etmektedir. (Curt Friedlein, “Geschichte der Philosophie: Lehr und Lernbuch Felsefe Tarihi:
Ogrenme ve Ders Kitabr”, Erich Schmidt Verlag GmbH, 14. durchgesehene Auflage Berlin, 1984, .
267).

122 Ludwig Feuerbach, a.g.c.. s. 78,
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yaptift da sudur: "Hegelci felsefe yitmis, ¢okmils Hiristiyanlig: felsefe araciligiyla
yeniden canlandirma yolunda girisilen son gorkemli ¢abalardan biridir, hem de,
genel olarak yeni ¢agdaki gibi Hiristiyanhgin yadsimsim Haristiyanhkla dzdes
tutarak."'> Feuerbach'm bu teshisi dogrudur. Hegel'in ikili yapida (insan-doga)
insana verdigi anlam ve onem ile, Tanrnya verdigi anlam arasindaki en biiyiik
fark: Ikincinin iginin tamamen bosaltilarak (ki insan burada yabancilasmaktadir),
insanin tek merkez haline getirilmesidir. Bati Himanist geleneginin Aydinlanma
inanci ile birlikte aldig1 yol oldukca tutarlidir. Hegel’den sonra Feuerbahc’in ve
onun felsefi diigiincesinin gelmest, bu siirecin agilarak (Aufhebung) devam etmesi
niteligindedir.

"Nitekim modern zamanlarin yabancilagma kuraminin babasi sayilan Hegel
evrene, kitapli dinlerin Tann kavramindan uzaklasarak Panteist bir gozle
bakiyor. Eger Tanrt'dan insan aklina gére askm olan varhk anlasilirsa, Hegel
filozoflarin en ateistidir (Tann tamimazdir), ¢iinkii hi¢ kimse onun kadar kesin
olarak mutlakin miindemi¢ (igkin) olusunu tam ve anlagibirhgini tasdik

wl24

etmemisti. Hegel felsefesinin Bati felsefesi igindeki yeri Aydinlanma ve

Hiimanist  gelenek dikkate almarak incelendiginde, daha anlasihir olacak ve

123 Ludwig Feuerbach, a.g.e., 5.103

" Panteist (Panteizm): Genis bir cerceve icinde ele alindiginda Tanri'min diinya ile olan olumiu ve organik
iliskisi balamindan, deizmi asan ve Tann'nin diinyaya askin degil de, ickin oldugunu 6éne siiren Tann
anlayis1 va da goriisiine verilen ad. (Ahmet Cevizci, "Felsefe Sozlugi", s. 542).

4 Alfred Weber, a.ge. s. 345. (Bu konuda A. Kojeve de aym diisiincededir; “Hegel, ruhun
Sliimsiizligine, dtediinyaya ve dolayistyla tanriya inanmayan tanritamimaz bir filozoftur.” (A. Kojeve,
age.,sl12)

” Aydinlanma: Aydinlanma hareketi icinde yer alan diistiniirler, diigiince ve ifade 6zgiirliigi, dini elestiri,
akil ve bilimin degerine duyulan inang, toplumsal ilerlemeyle bireycilie 6nem verme basta olmak
iizere, bir dizi ilerici fikirin geligsimine katkida bulunmuslarcir, 6yle ki s6z konusu temel ve laik
fikirlerin modern toplumlarin ortaya gikisinda bityiik rolii olmustur. Genel olarak degerlendirildiginde
aydinlanmay1 belirleyen bir takun tavir ya da egilimlerden s6z edilebilir. Bunlar sirasiyla hiimanizm,
deizm veya ateizm, akilcilik, ilerlemecilik, iyimserlik ve evrenselciliktir. (Ahmet Cevizci a.ge., 8.74.)
Hegel aydinlanmayir hem olumlu hem de olumsuz olarak degerlendirir. Ilerlemecilidine ve
evrenselciligine katilir. Fakat din konusundaki goriislere katilmaz ve Fransiz Thtilali'nin ortaya ¢ikardig:
kargasay1 benimsemez. Michel Foucault’ya gore: “Aydinlanma’nin Avrupa toplumlarinin gelismesinin
belirli noktasinda yer alan bir olay ya da olaylar biitinii ve karmagik tarihsel siirecler oldugunu asla
wnutmamalyiz. Hitmanizm bambagka bir seydir. Hiimanizm, Avrupa toplumlarinda zaman iginde gesitli
defalar veniden boy gosteren bir tema ya da temalar biitiinidiic. Himanizm ile Aydimlanmanin kolayca
birbirine karngtrilmasindan uzak durmamuz gerckmektedir.” (Michel Foucault, “Ozne ve iktidar”,
Cevirenier; Isik Ergiiden — Osman Alanhay, Ayrmt Yay., Istanbul, 2000, s. 186.)

™" Hiimanizm: Genel olarak, akilli insan varhigim tek ve en yiiksek deger kaynagi olarak géren bireyin en
yiiksek deger kaynag: oldugunu savunan, bireyin yaratici ve ahlaki gelisiminin, rasyonel ve anlamh bir
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kolayca yerine oturacaktir. Ciinkii bu stire¢ kavranmadan Hegel felsefesinin de
anlagtimasi imkansizdir. fktidarm Tanr'dan Kral'a gectigi bu doénemde Hegel
insanin rasyonelligini, usunu ve tinini de yiicelterek, Tanr'yvt ve Hiristiyanh@
gizli bir sekilde yadsimaktadir. Ciinkii, onun da iktidar1 Prusya Monarsisime ve
olusacak Alman Birligi'ne devretmesi gerekiyordu.

Bati hiimanist gelene@inin diisiinsel anlamda insamt merkeze alarak yapti
bu ¢abadan sonra; insan, doga karsisinda hakimiyetini saglamak i¢in iktisadi
faaliyetlere yoneldi. Kegifler, sanayi inkilabi, diinyanin giderek kiigiilmesi ve
ortaya ¢ikan somiirgeci kapitalist diizen, bu digtinsel gelisimi izledi. Basta da
ifade ettifimiz gibi; bu siiregte, diinyaya yabancilasma ve diinyaya yabancilasan
insan yasami da sozkonusu olmaktadir. "Modern ¢agin alamet-i farikasi, Marx'in
diisiindiigii gibi kendine degil dinyaya yabancilasmadir."'* Descartes’tan itibaren
Rasyonalist modern felsefenin dualist insan anlayist; insanin, ruh ve beden ya da
Hegel’de gordiugiimiiz gibi; insan ve tin boliinmesi, insanin hem kendisine hem de
diinyaya yabancilagmasi siirecinde etkili olmustur. Sanayi devrimi, cografi kesifle
ve teknik ilerleme ile hakimiyet altina alinan ve giderek kiigiilen diinyaya insan
daha da yabancilagmistir. Aydinlanma, Himanizma ve Reformasyon biitiin bu
stireci yonlendirmiglerdir. Ancak modern anlamdaki yabancilagmay1 dinsel ve
metafizik boyutundan farkli kilan, iktisadi ve siyasi siireglerin ortaya ¢gikardig: bir
dinyaya yabancilasma olarak biitiinlenmesidir. Diinyaya yabancilagsma siirekli
arka plana atilmaktadir. Diinyada yabancilagma ise Hegel tarafindan ortaya
anlmakta, Feuerbach tarafindan yeni olusumlara tabi tutulmakta ve Marx

tarafindan da kendine yabancilagma ile tam uygunlugu saglanmaktadir.

bicimde, dogaiistii alana hig bagvurmadan dogal yoldan gerceklestirilebilecegini belirten ve bu gergeve
icinde, insanin dogallighm, dzgiirligiini ve etkinligini 6n plana cikartan felsefi akam. Oziinde, ateizme
va da agnostisizme dayanan ve dini ya da dini inanc1 diglayan bir inanct savunan yasam gériisii olarak
ifade edilebilir. (Ahmet Cevizci, a.ge., s. 345). “Hiimanizm ile ilgli olarak Erich Fromm’ un
aciklamasina da yer vermek daha aydinlatict olacaktir. Hiimanizm, insan wrkinin birligine ve insann
kendi gayretleriyle kendisini mitkemmellestirme giiciine sahip olduguna inamimas: seklinde tarif
ediiebilir ve bu hareket yahudi peygamberlerine ve yunan filozoflarina kadar wzanan bir tarihe sahiptir.
Biitiin hiimanistler insanin mitkemmel olabilecegi inancin paylasnuslar ve tanrmin litfuna inannus
olsunlar veya olmasinlar bu mitkemmelligin insamin kisisel gayretine bagh oldugunu gormiislerdir.
(Erich Fromm, Sosyalist Hiimanizm’e Giris, Toplumcu Diigiin, Sayt 1, 1978, Ankara. s. 67.)

'25 Hannah Arendt, "insanltk Durumu®, Cev.: Bahadir Sina Sener, lletisim Yay. Istanbul, 1994, s. 346-347.
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"Bu noktadan bakildiginda yabancilasma kurami, hiimanizm ve tann
tanimazlik birbirine bagli, birbirlerini tamamlayici goriisler ve disiince sistemleri

olarak karsimiza ¢ikarlar."'®

Hegel'in ifade etti3i yabancilasma kavram
Huristiyanlik inancim temel almasina ragmen; Marksist yabancilagsmaya, zemin
hazirlamast ve de ulagilacak hedef bakimindan (yabancilagmanin agilmast),
Ortigmesi  agisindan  hareket noktamizi belirlemektedir. Bu baglamda
incelememize ve diyalektik siirece ikinci boliime (antitez) gecerek devam

edebiliriz.

126 fsmet Ozel, a.g.e. 5.92.
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“Var olan tammamak;
yeryiiziine de yabance olmaktir.”

Marcus Aurelius ANTONINUS



1. BOLUM.

MARKSIST KURAMDA YABANCILASMA

A. LUDWIG FEUERBACH VE YABANCILASMA KAVRAMI

Marksist yabancilagma kuramma ge¢cmeden 6nce, Hegel ve Marx arasinda
koprii vazifesi goren Feuerbach’m goriiglerini ele almaya ¢alisacagiz.

Hiristiyanhgmn Ozii adh yapitinda Feuerbach, dinin nesnel 6zimin insan
oziinden ayr1 bir sey olmadigim ve aym kokten kaynaklandigim ifade etmektedir.
"Insamn 6zii sadece temel neden degil, tersine dinin nesnesi konusudur. Ama din
sonsuz olanin bilincidir: Baska bir sey de olamaz. Insan bilincinden (6ziinden)
bagka bir sey degildir. "127 Feuerbach teolojiyi, antropoloji ile ortak koklere
¢cekmeye calismakta ve boylelikle de materyalist antropolojinin ilk adimlarim
atmaktadir. Feuerbach, Hegel'in felsefesini dine benzeterek, onun yabancilastirict
bir yonelim iginde oldugunu belirtmektedir. "Daha sonra elestirisini genellestirdi
ve Hegel'in gergegin tiimiindi maneviyata mal ederek, insam ve diinyayt, ruhu ve

128 . . .
" Feuerbach, Hegelci sistemi

maddeyi birlige indirgemek iddiasim: itham etti.
tersine g¢evirme c¢abasmndadir. Doganin insan bilincinden bagimsiz olarak
varoldugunu, doganm ve insanm diginda var olanlarin gercek olmadigini, hayali ve
yamlsama oldugunu ifade etmektedir. "Insan oziinii kendi digma ait olanla
Tanr'ya ait olan arasmdaki karsithk hayalidir, Tanrisal olanin tiim tamimlamalan
ashinda insanmn tammlamalaridir."'*

Feuerbach, Tann diisiincesinin insanin kendi ideal yansimasi oldugunu
belirterek, yabancilagmanin sebebini ve kokenini de ifade etmektedir. Insamin
kendi zihninde yarattif1 seyi, kendinin diginda ve kendinden daha giiclii bir varlik

olarak kabul etmesi, yabancilasmanm kendisidir. "Insan nasil diisiiniirse, insan

27 1 udwig Feuerbach, "Das Wesen des Christentums” (Huristivanligm Ozti), Philip Reclam Jun., Stuttgart,
1994, 5. 38.

12 Roger Garaudy, "Marks Igin Anahtar”, Cev.: Ahmet Taner Kislal, Bilgi Yay., Ocak 1973, 1. basim,
Ankara, s. 26.

1% L ndwig Feuerbach, a.gee., s. 33.



nasil ruhlu ise, onun Tanri'si da Syledir.Insanin ne kadar degeri varsa, onun
Tanr'stmin da o kadar degeri vardir, daha fazlast yoktur. Tanri bilinci insamm
kendi bilincidir, Tanr'nin idraki insanin kendi idrakidir. Tanri'sindan inSam teshis
edersin ve insandan da tanrisini, her ikisi birdir. Insana Tann olan onun akh
(zihni), onun ruhudur, ve insana akil, ruh ve kalp olan unsur onun tanrisidir. Tanrt
goriinenin i¢idir, insanin ifade edilen bizzat kendisidir; din ise insanm gizli
hazineleriin ortiisiiniin ac¢ilmasidir, onun i¢ disiincelerinin itirafidir, onun agk
sirlarnin genel tekran ve itirafidir. "'

Feuerbach bu olumsuz durumun iistesinden gelinebilecegini belirtmektedir.
Insan kendi varligimm, hayalinde ve diisiincesinde yarattigi seye yansitmaktan
vazgectiginde, hem yabancilagmay: asmis olacak, hem de insan kendini insanda
(kendisinde) gerceklestirmis olacakti. "Bir insan bir kez Tanm’min agkmn
bir alana yansiilan kendi ideallestirilmis 6zii igin bir ad oldugunu anlar
anlamaz, dinde igerilen kendine yabancilagmanin iistesinden gelir. Ve o zaman bu
ozii insanm kendi etkinliginde ve toplumsal yasaminda nesnellestirmenin yolu
agilir. Insan kendine ve kendi giglerine ve gelecegine inancimi yeniden
kazanir.""! Boylece Feuerbach'm Hegel'in teorisini tiimiiyle yadsimis olmaktadur.
Bu ztliklann maddeler halinde su sekilde belirtmek miimkiindiir: 1) Hegel
agisindan doga, insanin yabancilagmasimin ortaya ¢iktig1 alandir. Feuerbach'ta ise,
Tanr1 ve onun yiicelii bir yabancilagmadir. 2) Hegel'e gére, insan Tanri'nmn bir
yabancilagmasi olarak ortaya cikar. Feuerbach ise bu formiilii tersine ¢evirir:
Tann insamn bir yabancilagmasidir. 3) Hegel icin tarihin hedefi Tann'nin insanda
gerceklesebilmesidir. Feuerbach igin ise, insan kendini Tanr'ya yansitmaktan
vazgegince gerceklesebilir. 4) Hegel yabancilasmanin asilmasinda bir basamak
olarak dini goriir. Feuerbach ise, yabancilagmanin asil kaynagi olarak dini
gormektedir.

Feuerbach, Hegel'in yeni felsefesini, Hiristiyanligin yeni gergekligi olarak

139 Ludwig Feuerbach, a.g.e., s. 52-53. _ .
B! Frederick Copleston, "Nihilizm ve Materyalizm", Cev.: Deniz Canefe, Idea Yay., istanbul, 1996, s. 59.
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gormektedir. Felsefenin Hiristiyanli§i durulagtirarak, onu 6ziinden de kopardigini
ifade etmektedir. Burada Hegel'in metafizik disiincesi insan merkezli bir
antropoloji haline gelir. Feuerbach'in Hegel'e yonelik elestirilerinin yam sira;
onunla aym dogrultuda olan goriisleri de vardir. Ozellikle deviet konusunda
Hegelci bir tutumu s6z konusudur. "Devlette insanin giigleri boliniir ve gelisir,
yalmzca bu bolinme icerisinden ve yeniden birlesmeleri igersinden sonsuz bir
varlik olusturmak igin; birgok insan, birgok gii¢c tek bir giigtiir. Devlet tiim

132 .
" Feuerbach devleti, insanlarin

olgusalliklarin 6ziidiir, Devlet insanin kayrasidir
yasayarak olusturduklart bir birlik ve bu birligin ortaya koydugu bilincin nesnel
anlatim olarak ifade etmektedir. Kimi yerlerde Feuerbach, devlet konusunda,
Hegel'den daha ¢ok Hegelci diisinmektedir. "Gergek devlet, smirlanmamuis,

"33 Feuerbach devletin,

sonsuz, gercek, tam tanrisal Insandir, saltik Insandir.
bireyselligini, mutlak insan olusunu ve hatta tanmnsal insan oldugunu iddia
etmektedir.

Burada dikkat ¢ekici bir nokta vardir; o da, Feuerbach'mn kendini teolojiden
kurtaramamus olmasidir. Hala onun etkisindedir: "Feuerbach'a gére bu antropoloji
dinin gerc¢egidir. Feuerbach kendisini ilahiyattan kurtaramamaktadir: Sadece
ilahiyata insancil bir haklilik kazandirmaktadir. Ona gore insan, beseri tiirdiir:
Tanr1 onun Idealidir. Insan diger insanlarla sevgi iginde uzlasmasi, insancilligmmn
gerceklesmesidir. Sen ve Ben diyalogunu sevgiyi tanrisallagtirarak, Feuerbach bir

34 . ) .
"13* Feuerbach'm Hegel'i tersyiiz etmesine

dinin yerine baska bir dini koymaktadir.
karsin, heniiz materyalist anlayisinin olgunlagsmadigini ifade etmek miimkiindiir.
Heniiz boyle bir maddeci anlays, tarihsel ve toplumsal meselelerin astlmasi igin
yeterli degildir.

Ama Feurbach idealist Alman felsefesine ve Hiristiyanhiga kars1 goriisleri
ile 6nemli bir yol agmistir. “Feurbach’in felsefe ve ateist goriislerindeki tiim

eksikler, zayifliklar ve hatalara karsin materyalizmin tarihe katkilar1 o denli

132 Feuerbach'tan aktaran, Copleston, "Nihilizm ve Materyalizm", s. 61.
133 Feuerbach'tan aktaran, Copleston, "Nihilizm ve Materyalizm”, s. 61.
> Roger Garaudy, "Marks igin Anahtar”, s. 29.
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onemlidir ki, ona rahathikla Marx ve Engels’ten 6ncekiler arasinda onlara en yakin
olanlardan biri diye bakilabilir.”**> Bu eksiklikler Marx’m kuramuyla giderilerek
¢cOziimlenmistir.

B. MARX'IN FELSEFESI

Ik donemlerinde Sol Kanat Gen¢ Hegelci hareketine ilgi duyan Marx,
zamanla kendi felsefesini olusturmaya yonelmistir. Marx, Hegel'in diyalektik
kuraminin maddect bir yorumunu yapmustir. Tarthin ve toplumsal hayatin
diyalektik bir gelisme icinde oldugu; bu siirecin, ekonomik iiretim siirecinde
devam ettigini belirtmektedir. Marx, itretim siirecinin ve tarzinin, politik,
toplumsal, siyasi, dinsel ve de diisiinsel yasami ve kurumlart belirledigini
vurgulamaktadir. Bundan dolay1 da iiretim araclarmma sahip olanlarm, toplumsal
giici de ellerinde bulunduracaklart sonucuna varmak olanaklidir. Marx'
Tarihsel Maddecilik™ goriisii; felsefeye olan 6zgiin katkisi yaninda, felsefenin
islevi agisindan da yeni bir agilim sunmaktadir. Felsefe, iiretim siireci iginde
ezilen emekcinin bilinglenmesini saglayacak temel dinamiktir. Felsefe, soyut ve
zihinsel alandan, pratik ve somut alana dogru yo6nelecektir. Etienne Balibar'in bu
yeni felsefe hakkindaki yorumu, Marx'in felsefesinin 6zginligiinii bize ¢ok agik
bir bigimde sunmaktadir: "Sonug olarak diyebiliriz ki, Marx'tan sonra felsefe artik
eskisi gibi degildir. Yeni bir felsefi bakis acisinin ortaya cikisiyla da mukayese
edilmeyecek bir geriye dondiiriilemez olay meydana gelmistir."'*® Felsefe artik
alanini, amaglarin1 ve sorunlarim degistirerek yeni bir anlam kazanmistir. Marx'in
felsefesini, Hegel ve Feuerbach elestirilerini alt bagliklar halinde inceleyerek

coziimlemeye calisacagiz.

3 Todor St. Stoygev, Ludwig Feuerbach’m Ateizmi, Cev.: Mehmet Yavuz, Felsefe Dergisi-Din ve

Felsefe, Sayi:25, Yil:1988/3, De Yayinevi, Istanbul, s.95.

" Tarihsel Materyalizm: Marksist-Leninist felsefenin olusturucu bir parcast; sosyal gelisim kanunlarmi ve
bunlarin insanlarnn tarihsel aksiyonlarinda gergeklesmesi formlarinm inceleyen bilim, Tarihsel Materyalizm
somut biyolojik arastirmalann ve sosyal bilimlerin teorik ve metodolojik temelini teskil eden bilimsel bir
sosyolojisidir. Tarihsel Materyalizm’in ana hatlar, ilk defa Marx ve Engels tarafindan Alman Ideolojisinde
ortaya konmmstur.(M.Rosenthal ve P.Yudin, Matervalist Felsefe Sozligii, Cev..Enver Aytekin, Aziz
Calislar, Sosyal Yaynlar, Istanbul 1980, Dérdiincii Basim, s.331-332.

13 Etienne Balibar, "Marx'm Felsefesi", Cev.: Omer Laginer, Birikim Yay., Istanbul, 1996, s. 12.




1. MARX'IN HEGEL FELSEFESINI ELESTIRISI

Hegel felsefesi, inceledigimiz gibi, kurulu diizeni benimseyip savunan
Prusya Kralligi’nin devlet felsefesi haline gelmisti. Hegel'den sonra ii¢ kisima
aynlan Hegelcilerin® bir kismi onu elestirmeye baglamislardi. Ancak yapilan tim
elestiriler Hegelcilikten ve Hegel felsefesinden tamamen kopmug degildi; aksine,
Hegel'in etkisi ciddi bir yogunlugu barmdirtyordu. Ozellikle So/ Kanar Hegelciler
daha radikal bir sekilde elestirilerini yoneltmislerdir. Strauss, Bauer ve Feuerbach
bu sol kanat Hegelcilerin bagimi tutuyorlardi. Sadece Marx, Hegel'in felsefesini
asmay1 ve ters yiiz etmeyi basarabilmigtir. Marx, Hegel'in soyut ve metafizik
kaynakli felsefesini, ayvaklar distiine, yani maddi hayata oturttu. "... Sonug olarak,
anlasiliyor ki, tarithin diinya tarihi haline déniigmesi, diyelim, '6z-biling'in diinya
dinini ya da herhangi baska bir metafizik hayaletin basit ve soyut isi degil,
ampirik olarak kanitlanabilir, tamamiyle maddi bir olgu her bireyin yiyerek,
icerek ve giyinerek tanitimi sagladig bir olgudur."'?’

Marx, tarthin idenin bir wrinii olmadigm, tarihin insanlarin ortaya
koydugu bir siire¢ oldugunu ifade etmektedir. Bu tarih anlayisi, materyalist tarih
anlayisidir. "Bu tarih anlayisi, demek ki, gercek iiretim siirecinin, yasamin
dolaysiz maddi dretiminden baglayarak agiklanmasma ve bu tiretim tarzina bagh
ve onun tarafindan yaratilmig karsibikh iligki bi¢imlerinin, yani degisik
asamalarindaki sivil toplumun, biitiin tarihin temeli olarak kavranmasina ve onun

devlet halindeki eylemi i¢inde gosterilmesine, biitiin degigik teorik {iriinlerinin ve

Hegelcilik: Hegel'den sonra yasanus olan cesitli diisiiniirler ve arastirmactlar tarafindan sona Hegelci
diisiince bicimi stirdiiriilmiistiir. Hegelcilik @i¢ ana baslik altinda ifade edilebili. 1. Rozenkraz, Fischer ve
Zeller tarafindan temsil edilen birinci akim, yani ortodoks Hegelcilik, Hegelci gériisii higbir degisiklige
ugratmadan aynen sirdiiriir, 2. Yeni - Hegelcilik olarak bilinen ve bir yandan Hegel'in idealizmini
siirdiiriirken, bir yandan da devleti en yiice amag olarak goren Croce, Kronen ve Liebert'in temsil ettigi
yaklagim, 3. Hegel'in diyalektik yontemini ve olus kavramim benimserken idealizmini yadsiyan, Strauss,
Bauer, Feuerbach, Stirner ve Marx'in yaptigt gibi dini ve verlesik kurumlan elestiren sol kanat
Hegelcilik. (Ahmet Cevizci, "Felsefe Sozligit”, s. 323).

17 K. Marx-F. Engels, "Alman Ideolojisi (Feuerbach)", Cev.: Sevim Belli, Sol Yav., Ankara, 1992, 3.
Baska, s. 60.
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biling, din, felsefe, etik vb. bigimlerinin agiklanmasma ve bunlarin kokenlerinin
ve gelismelerinin bu temelde ele alinmasina dayanir.""®

Hegel felsefesinde maddesel olmayan, soyut ve metafiziksel ilke (tin)
tarithin temeline konmaktadir, Bu temelin iizerine de maddesel diinya
yerlestirilmektedir. "Oysa tarih ve diisiince, insan etkinliginin #riintiydi; daha
sonra ortaya ¢ikmusty; kaynak degil sonuctu.""”” Marx, bu bas asag duran dizgeyi
ayaklan iizerinde durmasmi saglamaktadir. Marx, maddesel diinyay:r ve varlig
temele oturtmus (alt yap1), bunun sonucu ortaya c¢ikan diisiinceyi ve sistemi de
iiste gelecek (iist yap1) bigimde yerlestirmistir.

Hegel felsefesinde diyalektik, "bir diisiince yontemidir, ama aym zamanda
bundan fazla bir seydir. Diyalektik, diisiincenin kendisidir. Ciinkii, diistincenin
temel yasalari, diyalektik yasalaridir. "140 Hegel, diyalektik diisinceye somut igerik
kazandirmaya g¢alismig ama, bunu basaramamgtir. "Hegel'in diyalektigi, nesnel
goriiniigiine ve hem igerikli hem de somut bir diisiince olmak istemesine ragmen,
aslinda formel ve soyut bir diisiince olarak kalmustir.""*' Marx, bu soyutlugu ve
bas asagi durusu ayaklan istime oturtmugstur. Marx, Hegelin tam karsiti bir
diyalektik anlayist ortaya koyar. Bu anlayis, Divalekiik Materyalizm" anlayisidir.
“Diyalektigi idealist temeller yerine materyalist temeller iizerine oturttular.
Hegelci yontemi fers yiiz ederken; elestirdifi her seyi att.”'*? Buna gore
diyalektik, yalmzca diisiincede ve soyut olarak ger¢eklesmez. Diyalektik, dogada
gerceklesen ve insanin gergek hayatmna yapip ettiklerine uygulanan bir diisiince

yontemidir. Marx insan diigiincesinin ve diigiinsel gelisiminin maddi hayattan

13 K. Marx - F. Engels, a.g.e., s. 63.

139 Selahattin Hilav, a.g.e., s. 125.

140 Selahattin Hildv, "Diyalektik Diisiincenin Tarihi", Sosyal Yay., Istanbul, 1993, 2. bastm, s. 109.

M1 Selahattin Hildv, a.ge., 5. 123.

" Diyalektik Materyalizm: Marksist doktrini olusturan, onun felsefi temeli olan, bilimsel felsefi diinya

goriigii: Diinyanin * maddesilligi 6gretisi; diinyada maddeden ve maddenin hareket ve degisim

kanuniarindan bagka bir sey olmadig1 6gretisi. Diyalektik Materyalizmin temel tagidir. Tabiat diigiince ve

hayal dahil, kendi en yiiksek bigimlerine varasiya, herhangi bir tabiat iistd giic tarafindan degil, bizzat

kendisinde ve kendi 6z kanunlarinda ickin bulunan nedenler uyarinca gelisir.(M.Rosenthal ve P.Yudin,

a.ge., s.328-329)

Y2 K arl Korsch, “Karl Marx-Marksist Kuram ve Stmf Hareketi”, Cev.: Mehmet Okyavuz, Doruk
Yayinciik, Ankara, 2000, 5.69.
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bagimsiz olmadigini, diyalektik diigiincenin, bu gelisimi ifade ettigini
belirtmektedir. Varolan her sey, maddenin gecirdigi diyalektik siirecin bir iiriinii
olmaktadir.

2. MARX'IN FEUERBACH ELESTIRISI

Feuerbach, boliim baginda da ele aldigimiz gibi, Hegelei felsefeye karsi
yikic1 elestiriler yapmustir. Ozellikle de materyalist anlamda yaptigi elestiri
Marx'in teorisini olugturmasinda zemin hazulamistir. Engels, “bununla birlikte
Feuerbach, pek ¢ok bakimdan Hegelci felsefe ile bizim anlayisimiz arasinda bir
ana halka idi”'* demektedir. Engels'in de isaret ettii gibi, Feuerbach bir koprii
islevi gormiis ve materyalist tarih anlayismin dinsel yabancilagsma konusuna da
kaynakhik etmistir.

Feuerbach, ¢afimm materyalizmini olusturma ¢abast iginde olan bir
filozoftur. Bu nedenle de c¢agmun gereklerine uygun bir materyalist anlayig
gelistirdigi i¢in eksik ve de, Hegel'in etkisindedir. Dénemin materyalist anlayisi
mekanik ve dogmatik bir yapidadir. Bu donem materyalist anlayisinin diger bir
eksikligi de; evreni, tarihsel olusum icinde bir madde olarak kavrayamamasidir.
"Feuerbach materyalist oldugu zaman tarihten uzak duruyor ve tarihi hesaba
kattigi zaman da materyalist olmaktan ¢ikiyor. Feurbach'ta tarih ve materyalizm
birbirinden ayri seylerdir, zaten bu da daha once sdylediklerimizden

"4 Feuerbach'in idealizmin etkisini iizerinden atamamasi,

anlasilmaktadir.
kavramlarmn tam olarak oturmasina engel olmaktadir. Bu durum kavramsal agidan
onu daha ¢eligkili bir filozof haline sokmaktadir.

Dini insan zihninin ve tahayyiillerinin bir sonucu olarak géren Feuerbach;
ashinda, wsti ortik bir din tasartmi da yapmaktadir. "Din Feuerbach'a gore,

simdiye degin gercekligini gergeksiz bir yansisindan insan niteliklerinin gergeksiz

'S Friedrich Engels, "Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Somu", Cev.: Sevim Belli, Sol
Yay., Ankara, 3. basks, s. 8.
1 K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi (Feuerbach)”, s. 49.

56



yansilari olan bir ya da bir ¢ok Tann aracihiginda kendi gergegini arayan ve simdi
arttk onu dogrudan ve aragsiz olarak 'sen' ile 'ben' arasindaki sevgide bulan,

w143

insanlarin kendi aralarindaki sevgi iligkisi, kalp iliskisidir. Engels'in ifade
ettifi gibi, sevgl bir Tanndir ve Feuerbach da bu dinin kurucusu niteligindedir.
Hegel nasil asildiysa Feuerbachin  da asilmasi gergeklesecektir. "Ama
Feuerbach'in hi¢ atmamug oldugu adimm atilmasi kagmilmazdi; Feuerbach yeni
dinin merkezini tutan soyut insan inaniginin yerini zorunlu olarak, gercek insanlart
ve onlarm tarihsel gelisimlerinin bilimi almaliyds."**® Engels'in isaret ettigi adim
Marx ve kendisi tarafindan atildi. Simdi biz bu adimu izleyerek g¢alismamizi

siirdiirelim.
C. MARKSIST KURAMDA DIiN

Marx, ilk dénemlerinde Hegel felsefesinin elestirisi iizerinde durmus ve
yabancilasma kavrami {izerinde yogunlagnustir. Hegel'in Hukuk Felsefesinin
Elestirisi (1843 Elyazmalar1) ve 1844 Elyazmalar1 bu dénemin triinleridir. Bu
donem Alman Ideolojisi (Feuerbach)ne dek sirmiistir. Daha sonra Marx,
toplum kurami ve ekonomi - politik sistemi konusuna yonelmistir. Bu dénemden,
yani Alman ideolojisi’nden sonra Marx, ekonomik determinist bir goriis agismi
benimseyerek hareket etmistir. Buna gore, iiretim bigiminin belirleyiciligi
temeldir. Din de, bu toplumsal ekonomik alanda ortaya gikan yabancilasmanin bir
sonucu ve yansmmasidir. Feuerbach’ta oldugu gibi, Marx’in kurammda da din,
insanin kendi 6zbilincinin ortaya gikardigr sapmadir. Insan varligmm carpitilmast
ve soyutlanmast sonucunda din ortaya ¢ikmugtir. Calismamizda din konusunda

Huristiyanlik ve Yahudilik ayn ayri ele alinip incelenecektir.

1*F Engels, "Ludwig Feuerbach...", s. 32.

6. F Engels. a.g.e., 5. 39.

" Determinizm:; Evrende olup biten herseyin bir nedensellik baglantis1 icinde gerceklestigini fiziksel
evrendekd ve dolayistvla da insamn tarihindeki tiim olgu ve olaviarin mutlak olarak nedenlerine bagh
oldugunu ve nedenleri tarafindan kosullandifimi savunan anlayis. Marx, alt yapimn (ekonominin)
belirlevici oldugunu ifade etmistir. Ancak Gst-yapinm da gérece dzerkligini belirtmistir. (Ahmet Cevizci,
a.ge.,s. 181)
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"Marx, Feuerbach'in din elestirisi ile Rousseau'nun politik elestirisinin yeni

"7 Marx, din elestirisini ve din konusundaki goriiglerini

¢agda birlesimidir.
Feuerbach'tan hareketle sirdirmiistiir. Feuerbach'n dini ve Tanr'yi, insan
zihninin ortaya ¢ikardigr yabancilasmanin sonucu oldugu tanimlamast Marx igin
de gegerlidir. "Din - dis1 elestirinin temelini su olusturuyor: insam yapan din
degil, dini yapan insandwr. Yani din, heniiz kendine erismemis ya da ¢oktan
yitirmig bulunan insanin sahip oldugu kendinin bilinci ve kendinin duygusunu
olusturuyor."'* Dini yapan, dini ortaya koyan ve dini kuran insanmn kendisidir. Bu
insan heniiz kendine erisememis, kendini gergeklestirememis ve kendini yitirmis
insan1 ifade etmektedir. Insanin duygusal ve diisiinsel varligmmn zayifligt
nedeniyle din ortaya g¢ikmaktadir. Kendini gerceklestiren, kendine ulasan ve
kendini bulan insan igin din so6zkonusu degildir. Bunu gergeklestirmeyi
bagaramayan insan i¢in din, bir avuntu ve tatmin olma bigimini ifade etmektedir.
"Nedir ki her din, insanlarin ginlik yasayisim egemenlik altinda
bulunduran dis giclerin, onlarnn kafalarindaki diiglemsel yansimalarindan,
dinyasal giiglerin i¢inde diinya - tstii giigler bigimine biiriindiikleri bir
yansimadan bagka bir sey degildir."'* Marx'a gore din, insanlarin hayatimin tim
alanlarinda bir baski araci ve egemenlik kurma bicimini ifade etmektedir. Bu
egemenlik kurma bi¢imini de yamilsamalar, diinya - istii gigler ve kafalarinda
yarattiklan yabancilagsma bigimi ile sagliyorlardi. Din, insanin ortaya koydugu,
gercekligi olmayan, yanilsamaya ve diigleme dayanan bir yabancilasma bigiminin
ifadesi olmaktadir. Insanlar, bu yabancilagmis ve yamlsama igine diismiis biling
diizeyinde yasamaktadirlar. “Dinsel tzinti, bir Olgiide gerg¢ek iiziintiniin
disavurumu ve bir bagka ol¢iide de gercek iziintiiye karsi  protesto oluyor. Din
ezilen insanin i¢li ezgisini, kalpsiz bir dimyamn sicakligim, tinin distalandid
toplumsal kosullarin tinini olusturuyor. Din, halkin afyonunu olusturuyor.”™ Bu

147

Krings Herman, "Handbuch Philosophischen Grundbegriffe”, s. 352.

% Karl Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisi", Cev.: Kenan Somer, Sol Yay., 1997, Ankara, 1.
baski, s. 192.

19 K Marx - F. Engels, "Din Uzerine", Cev.: Kaya Giiveng, Sol Yay., Ankara, 1995, 2. basky, s. 138.

0K Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesi...", s. 192.



biling diizeyi, insarun hayal dimyasmda uyutulup yasammmi siirdirdiigii bilingsizlik
diizeyii ifade etmektedir.

Marx din konusunda, Feuerbach'tan farkli olarak toplumsal alana
yonelmektedir. Feuerbach'in din elestirisi, bireysel diizeyde gegerlidir ve dinsel
yanilsama ortadan kaldirilinca sorun ¢oziimlenecektir. Marx, toplumsal diizeyde
din elestirisi yapmaktadir. Dinsel yamilsamamn ortadan  kaldinlmas:
yabancilasmay1 sona erdirmektedir. Aym zamanda, dinsel yamlsamay1 ve
yabancilagmay1 ortaya c¢ikaran toplumsal ve iktisadi kosullarm da ortadan
kaldmilmas: gerekmektedir. Feuerbach'in antropolojik yaklagimi Marx igin
- yetersizdi. Toplumsal bir varlik olan insanin, toplum ig¢indeki durumunu da
gbzéninde bulundurmak, Marx icin kagmilmazdir. Ancak bu bakis agist ile
yanisamaya ve yabancilasmaya kokli bir ¢oziim bulabilmek miimkiim
olabilecektir.

Alt basliklar olarak Hiristiyanlik ve Yahudilik, Marx'm bakis agisimndan
incelenecektir. Ciinkii bu iki din; aym zamanda bu iki kavram, kapitalist

burjuvazinin olugturdugu yanilsamalardir.
1. HIRISTIYANLIK

Marx, Hiristiyanli§mn burjuvazinin olusumunda énemli bir islevi oldugunu
ifade etmektedir. Ancak bu olusum siyasi 6zgiirlesmenin sonucu olarak burjuva
devletinde dinin eski yerinden asagiya inmesine ve sayginhigimn yitmesine neden
olmugtur. Ozellikle Yahudi Meselesi’nde Hiristivan din devleti hakkmda genis
agiklamalan bulunmaktadir. "Evet, Hiristiyan devleti denen devlet, temeli
Hiristiyanhik olan devlet, Hiristiyan dinini resmi din olarak kabul eden ve diger
dinleri bunlann digmnda birakan devlet, tam Hiristiyan devleti degil, demokratik
devlettir. Yani dini burjuva toplumunun diger unsurlan seviyesine indiren ateist

devlettir. Teolojik nitelikte kalan devlet yani Hiristiyanh@ kendi dini olarak
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resmen tamyan devlet, Huristiyanlikta bol bol dinyevi ifadesini bulan insan
temelini heniiz daha gerceklestirememis olan devlettir."!”! Marx, Hiristiyan bir
devletin aslinda dini ilahiyatindan kopartip, sekiilarize ettigini ve toplumun
herhangi bir unsuru haline geldigini ifade eder. Bu elbette dinsel yabancilasmay1
ve dinsel yozlasmayi da ortaya ¢ikarmaktadir. "Hiristiyan devleti denen devlet,
devletin  Hiristiyanca reddidir.  Onun, Huristiyanh@in  siyasi  yoldan
gergeklestirilmesini istemek isi ile bir iliskisi yoktur. Hiristiyanhig bir din olarak
tanimaya devam eden devlet Hiristiyanhig1 gene de siyasi sekilde anlamaz, ¢iinkii
dine kars1 gene bir din seklinde davranir.”'>* Hiristiyan temelli olarak ifade edilen
devlet, bir devlet degildir. Aksine devletin reddidir. Ciinkii, o Hiristiyanliga siyasi
olarak yorumiamaz. Ona ancak bir din bi¢iminde davranip, buna uygun yorum
yapmaktadir. Bu da sonugta devletin din ile iligkisinde yabancilagmayi dogurur.
"Hiristiyan devleti denen devlette asil 6nemli olan sey insan degil,
yabancilasmadir (entfremdung). Orada biricik 6nemli olan kisi, yani hikiimdar,
diye ademogullanndan farkli oldugu iddia edilen bir yaratiktir. Dogrudan
dogruya cennete ve Tanri'ya bagli. Tann tarafindan se¢ilmis, bir yaratik. Burada
O6nemli olan iligkiler, inangla ilgili olan iligkilerdir. Demek ki onda, dini ruh heniiz
diinyalagmamustir."*® Hiristiyan devletinin en temel Ofesinin yabancilasma
oldugunu ifade eden Marx, bunun nedenini devletin hitkiimdarimn kendisini diger
msanlardan farkhh ve {istin oldufunu iddia etmesinde gormektedir. Tann
tarafindan secilmis yaratik ilahi bir nitelige sahiptir. Burada Marx, bu devlette
hitkiimdarin heniiz diinyevilesemedigini ifade eder. Iktidarm Tanri'da oldugu ve
bunun kral aracilifryla yiritildiigi asamayi belirtmektedir. Avrupa'nin
ortagagdan ¢ikis asamasidr ve heniiz dinin de dinyevilesmedigi donemdir. Bu
durum, Fransiz fhtilali'ne kadar siirecek doénemi ifade etmektedir. Daha sonra
devrim ger¢eklesmis, ardindan iktidarm paylasim sorunu ortaya ¢ikmmstir. Bu

paylagimm sonunda Tannsal iktidar kraldan alinip, yerine krala diinyevi iktidar

1 ! Karl Marx, "Yabudi Mesclesi”, Cev.: Nivazi Berkes, Sol Yay., Ankara, 1968, 1. bask, s. 26.
152 Karl Marx, a.ge., s. 26.
13 Karl Marx, a.g.e., s. 29.
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verilmigtir. Hiristiyanlik ise kilisenin iktidann yitirmesinin ardindan giiciinii

yitirmigtir. Laik iktidar ve diinya anlayisi, dini hayatin digina itmistir.

2. YAHUDILIK

Marx burjuva toplumu ile Hiristiyanlik arasmnda kurdugu benzer iliskiyi,
Yahudilik i¢in de kurmaktadir. Yahudilik, burjuva kapitalizminin hem sonucunu
hem de nedemini belirlemektedir. Marx, Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki
iligkiyi de g¢oziimlemektedir. Ozellikle Yahudiligin giiniimiiz toplumlarmdaki
yabancilastiric etkisi, Marx tarafindan dikkatlice ele alinarak ¢6ziimlemektir.

"Nedir Yahudinin bugiinkii diinyamizdaki temeli? Pratik ihtiyaclar, bencil
¢ikarlar. Nedir Yahudiligin bu dinyadaki ibadeti? Bezirganhik. Nedir Yahudinin
bu diinyadaki Tanri's1? Para. Pek giizel. O halde bezirganliktan, paradan kurtulus,
zamammizin kurtulusu olacaktir."'>® Burjuva kapitalizminin olusumu sirasinda
Otto Bauer igin 1843 wyilinda yazilan bu satirlarda Marx, Yahudiligin toplumu
saran bir esaret zinciri oldugunu ifade etmektedir. Paranin yabancilasmanin bir
ortinii olarak tanrisal bir islev gormesi, Yahudilik ile ger¢eklesmektedir. Marx,
toplumun kurtulusunu, hatta zamanimizin kurtulugunu Yahudiden ve Yahudilikten
kurtulusa baglamaktadir.

Yahudilerin Hiristiyan toplumda bu denli gii¢lenmesini inceleyen Marx,
bunun nedenini de su sekilde ifade etmektedir: "Yahudi, Huristiyanlarm
Yahudilesmesi olgiisiinde, kendi 6zgirliigiinii bulmustur.”>> Bu aym zamanda
dolayl olarak, Yahudilerin de Hiristiyan gibi goriinmelerine imkan saglamaktadir.
"Yahudi dininin maddeci 6zit Hiristiyan toplumunda kendini yarattigi igin, en
yitksek ifadesini bu toplum iginde buldugun i¢indir ki, Hiristiyanlikla basbasa
yasayabilmigtir. Burjuva toplumunun 6zel bir iiyesi olarak kalan Yahudi, sadece o

toplumun i¢inde Yahudi, Hiristiyan toplumu i¢inde kendi maddeci varhigmi

'** Karl Marx, a.g.c., s. 43.
1 Karl Marx, a.g.e., s. 46.
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yasatabilme olanagna sahiptir. Ve en yiiksek ifadesini de bu toplum iginde
buldugu i¢in Hiristiyanlikla basbasa yasayabilmektedir."'>®

Haristiyanlar ve Yahudiler arasinda, tarihsel siire¢ iginde kanh savaslar soz
konusu olmustur. Iki dinin yandaslarn daima savasmuglar ve Yahudiler bu
toplumlarda dislanmugtir. Ancak burjuva kapitalizminin ortaya ¢ikist ve gelismesi,
Hiristiyanlik dinini sekiilarize ettigi ve ussal bir din haline soktugu igin, artik
ozinii kaybetmigtir. Din, eski iglevlerini yitirmistir. Yahudilik ve Yahudi bu
siiregte Ozgiirlesmis ve kendini Hiristiyan diinyada egemen kilmigtir. Asil din
paradir. Yani, kapitalist burjuva. ki mezhep vardir: Hiristiyanlik ve Yahudilik.
Kargilikli birbirlerini besler ve iiretirler. "Burjuva toplumu durmadan Yahudiyi
kendi iginde tiretmektedir."*’

Burjuva toplumunda iki din mensuplarinin ayirdedici herhangi bir 6zelligi
yok gibidir. Yalnizca Marx, su ayrinu ifade etmistir: "Huritiyanlik, Yahudi dininin
en yitksek fikridir: Yahudilik ise Hiristiyanligin giinlik hayattaki pratik
uygulamsidir. Artik Hiristiyanhik kendi 6ziini yitirdi§i i¢in onu tanimlayan ve
belirleyen Yahudiliktir.""®® Hiristiyanlik, Yahudi dininin ortaya ¢ikardig en
onemli diigiince olarak ifade edilmektedir. Yahudilik ise bu fikrin, bu diisiincenin
hayatin igindeki pratik uygulamsindan ve eyleminden bagka bir sey degildir. Bu
uygulanisin insan agisindan dikkate deger bir 6zelligi de bulunmaktadir. "Fakat bu
uygulanig, insanin kendinden ve tabiattan yabancilagmasim, Hiristiyan dini nazari
kemaline getirdigi zamandir ki, evrensel lgiiye varabilmistir."">® Elbette ziinden
kopan, dinyevilesen ve bir afyon niteligine biiriinen bu iki mezhebin insanmm
kendinden ve de diinyadan yabancilagsmasi kagmilmazdir. Ama bu siire¢ yalnizca
burjuva Avrupa toplumunda degil, Huristiyanligin olgunlagip biitiin diinyaya
yayilmast ile evrenselleserek gelismistir. Avrupa'nin hastaligi, yabancilagmig

insan, tim dinyaya yayilmustir. "Veiste o zamandir ki, Yahudilik evrensel

136 Karl Marx, a.g.c.. s. 48.
PTK. Marx. a.g.e., s., 48.
18K Marx, a.ge., s.. 50-51.
K. Marx, a.g.e., s.. 50-51.
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egemenligini kurmus, sokiilmiis, insani ve tabiati alinir satilir nesneler haline
getirebilmig; bencillik ihtiyaglanma ve bezirgan ruhuna kole etmigtir."'®
Meselenin evrensellesmesi nedeniyle ¢oziim g¢abalari da evrensellesmektedir.
Marx, bu durumdan kurtulug igin Yahudinin pratik ozelliginin, yani eylem
giiciiniin kaldinlmasim zorunlu gérmektedir. Boylece Yahudinin egemenligi ve
bezirganlig ortadan kalkacaktir. Bunun sonucu da, Yahudi olmak imkansiz bir
olay olacaktir. Elbette Yahudiden kurtulus saglandiginda, Hiristiyanin da
kurtulusu saglanmis olacaktir. Marx, insanin ger¢ek insan olusunun ancak bu
sekilde saglanabilecegini ifade etmektedir. Dikkatle inceledigimiz bu boliimde
gordiigiimiiz gibi Marx, dinin temelinde ekonomiyi ve ekonomik yapiyi
gostermektedir. Ozellikle Yahudilik igin bu yapr daha kesin olarak
vurgulanmaktadir.  Yahudilik konusunu Marx'm Yahudi Meselesi'nde soyledigi
son sOz ile bitirelim: "Yahudiligin toplumsal kurtulusu toplumun Yahudilikten

kurtulmas1 demektir."'®!

D. MAKSIST KURAMDA AILE

Ailenin Marksist analizi Friedrich Engels'in Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve
Devletin Kokeni adli eserinde yapilmistir. Ailenin kurulusu ve ortaya ¢ikisi, dzel
miilkiyet ile paralellik gostermektedir. Marksist kuramda modern aile ve tek
eslilik, miilkiyet kosullartnin aldigr seklin yeni bir versiyonu olmaktadir.
Yabancilagmanm kaynagi olan o6zel miilkiyetin ortaya ¢ikardign aile de,
yabancilagmig toplumun bir tirtintidiir.

Aile i¢cindeki iligkiler de bu yabancilasmanm yansimasindan bagka bir sey
degildir. "Erkegin iistin olmasi iktisadi egemenligi elinde bulunduran giig

olmasmndan kaynaklanmaktadir. Bu durumun ortadan kaldinlabilmesi i¢in kadmin

YO K. Marx, a.g.e. s., 50.
161 K. Marx, a.ge., s 32



da toplumsal @iretime katilmasi gerekmektedir."'*> Ancak bu da ailenin i¢indeki
esitsizligi ve yabancilagsmay1 ortadan kaldiramamaktadir. Burjuva toplumunun en
temel birimi olan aile i¢indeki iligkilerin 6zel miilkiyete dayanmasi ve kapitalist
iliskilere olan baghligi, ailedeki c¢eliskiyi ortadan kaldiramamaktadir. "Aile

16: -
"% Cikara dayanan bir

igindeki erkek burjuvadir: Kadin proleterya” roliinii oynar.
iliski olan bu aile bigimi kaldirilmadikca, ne aile iligkileri ne de toplumsal iligkiler
diizelir. Ciinkii aile, toplumun temeli olma niteligindedir. Ileride gorecegimiz gibi,
yabancilagmanin agilmasi boliimiinde, 6zel miilkiyetin ve isboliimiiniin ortadan
kaldirilmast bu problemi de kendiliginden ¢6zecektir.

Isboliimiinin ilk bigimi de ailede ortaya gikar. "Aile icindeki, elbet heniiz
cok ilkel ve gizli olan koélelik ilk milkiyettir ki, bu miilkiyet, ayrica modern
iktisatgilarin  tamimlanmasina miikemmelen uymaktadir; bu tammlamaya gore

"84 fsboliimii ve

miilkiyet, bagkasimim ig giiciinden serbestge yararlanma yetkisidir.
ozel miilkiyet, yabancilagmanin kaynagimni olusturur. Ailenin ortaya ¢ikisi, ardindan
toplumun ve devletin kurulmasi, yabancilagmanin kékla sekilde yayilmasma nedeni
ve sonucudur. Bu yiizden de aile, yabancilasmamn ilk bigimini ortaya ¢ikarir. Aile
toplumsal ve iktisadi boyutta ortaya ¢ikan yabancilasmanin ifadesidir. Ciinkii aile,

icinde ilkel igboliimii ve miilkiyet iliskisini barindirmaktadir.
E. MAKSIST KURAMDA TOPLUM

Marx'm toplumu kavramlastumasinda toplumunun i¢ aywrdedici 6zelligi
sz konusudur: "(1) Ilkin toplum iginde yasayan insan diisiincesinden yola
¢tkmasi ve birey ve toplum arasmda ancak belli bir toplum sozlesmesi varsayarak

veya toplumu birey iistii bir fenomen olarak gormesi. (2) Ikinci ozelligi de

162 g Engels, "Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devietin Kokeni", Cev.: Kenan Somer, Sol Yay.. 1992, 10.
basim, Ankara, s. 78.

’ Proleterya: Burada Proleterya kavranu; ¢alisan, emekei ve is¢i anlanunda; aynt zamanda, sémiiriilen
insam ifade etmektedir.

' F Engelsa.g.c.s. 61.

"' K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi (Feuerbach)”, Cev.: Sevim Belli, Sol Yay., 1992, Ankara, 3.
bask, 5. 54.
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toplumu dogadan ayirmamasi, tersine insanlarin tiim etkinliklerinin gergek
temelini olusturan dogal alemin bir parcas1 olarak ele alimmasidir. Marx igin,
insanin emegi iretimi ve yeniden iiretilmesi, hem dogal hem de toplumsal bir
olgudur. (3) Usiincii ayirdedici 6zellik sudur: Yani toplum ve doga arasindaki
iligki insanlar arasindaki toplumsal iligkileri hem yaratip hem de déniistiiren insan
emegi aracihfiyla tarihsel olarak gelisen bir karsihkli degisim olarak ele alir."'®
Bu degisim siireci ve tarihsel olugum, iiretici giiglerin gelisgimi ve isbdliimiiniin
degisimi olarak iki yonlidiir.

Toplumsal yap1 kapitalist burjuva diizeninde iki sinifli bir yapiy1 ortaya
¢ikarmaktadir. Bunun kaynagi, 6zel miilkiyet ve toplumsal igbslimidiir. ki simfli
toplumsal yapida; iiretici giiglerin sahibi burjuva ve emeginden bagka higbir seyi
olmayan emekgi bulunmaktadir. Tiim toplum yapisi, toplumsal diizen ve
toplumsal ilgkiler bu temele dayanmaktadir. Toplum, aileden baglayan
yabancilagma siirecinin bir iist evresi olarak ifade edilmektedir. Cinkii,
isboliimiiniin ortaya ¢ikardig: yeni ve gelismis diizen, toplumun yabancilasmasim
daha koklii daha yaygin bir hale getirmigtir.

Hegel felsefesi ile birlikte 18. yiizyildan itibaren Sivil Toplum™ terimi
gelismeye baslamigti. Hegel, burjuva - sivil toplum ile siyasal toplum arasindaki
ayriligi ifade etmig ve bu ayrihi@1 da, bir geliski olarak gormiistiir. Ancak, bu
¢eligkinin ¢6ziimiinde devleti 6n plana alan Hegel, sivil toplumun iglevini ve
varhigint da yadsimig olmaktadir. Biitiin erki devlete veren Hegel, burjuva - sivil
toplum ile devlet arasindaki ¢eligkiyi de ikinci plana atmis oluyordu. Marx’m da

ifade ettigi gibi; "Hegel, devletin burjuva - sivil toplumu belirlemesini istiyor."'*

16> Tom Bottomore (Yaymn Yonetmeni), "Marxist Diisiince Sozliigii", Tiirkce Ceviriyi Derleyen: Mete
Tuncay, Iletisim Yay., Istanbul, 1993, s. 562.

" Sivil Toplum: 18.yiizyilda, genis anlamda sosyal iligkileri, dar anlamda da miilkiyet iliskilerini belirtmek
icin ilk defa marksizm-6ncesi filozoflar tarafindan kullamlnus olan bir terim. Hegel, Sivil Toplum’a
devlete bagimli, bir sey olarak teldkki etmektedir, onun nazarninda Sivil Toplum zihnin (esprit) sadece
“nihai fornu oldugu halde, devlet objektif zihnin hakiki formmdur. Marx Sivil toplum terim ve kavramim
ilk eserlerinde kullanmustir. Sivil Toplum; aile, devlet ve simif organizasyonlan, tiretim iligkileri, dagilim,
bigim ve metotlan ve genel olarak, toplumun varolusunu saglayan biitiin kondisyonlar, gercek hayatin
kondisyonlar ve insan aktivitesi.(M.Rosenthal ve P.Yudin, a.g.e., 5.432.)

165 K. Marx. "Hegel'in Hukuk Felsefesinin...", s. 132.

65



Marx igin sivil toplum, "ozel mi'ﬂkiyetin*, ortaklasa miilkiyetten
kurtulmast sonucunda”,'®” devletten ayn ve onun diginda bir yap: olarak ortaya
¢ikmaktadir. Devlet burjuva - sivil toplum karsisinda, burjuvazinin miilkiyetini ve
¢ikarmi koruyan bir kurumdur. Devlet ve sivil toplum arasindaki ¢atisma ve
ayrthgm sonucu olarak biirokrasi ortaya ¢ikmaktadir. Biirokrasi, bu iki foplum
arasindaki uzlagmayt ifade eden bir kurumdur. Biwokraside devletin oziinii
gérmek miimkiindiir.

Biirokrasi ve biirokratik yapr siniflar iistii bir goriiniim arzeder. Hatta oyle

£1%  haline

bir gorinimdedir ki; “buirokrasi, biling i¢in gérilmez st
ulasmaktadir. Biirokrasinin giicii ve hakikati aslinda, var olmamasma
dayanmaktadir. Bu yizden de biirokrasi, toplumsal yapimun yabancilasmis
kurumlarinin en soyutu ve gercek disisi olamidir. Ancak burjuvazi kendini,
burjuva - sivil topluma karst devlet yolu ile korur. Devlet, onun 6z temsilcilerinin
olusturdugu yapidir. Devlet, biitiin yap1 ve kurumlar olusturdugundan dolay;
sivil toplum da, buna uygun bir siyasal bigim almaktadir. Bunun sonucunda
toplum, yabancilagmig kurumlar ile g¢evrelenmekte ve yabancilagmayi topyekiin
yasamaktadir. Bu toplum igindeki birey, hem toplumsal yapidan hem de bireysel
yapisindan kaynaklanan yabancilagma ile g¢evrelenmigtir. "Modern endiistri
toplumu, iste bu insam yaratmistir, yani kendine ve gevreye yabancilasan ve robot
haline gelen insam."'® Erich Fromm'un isaret ettigi insan tiirdi, bu toplumun

yapisim olusturan insanlarin temel niteligi olmaktadwr. Toplum bu 6zellikleri

kendi i¢inde siirekli iiretmeyi de siirdiirmektedir.

Ozel miilkiyet: Isbéliimii ile ayrimlasan toplumun ortaya ¢ikardigy iiretimin bunun paylasimindaki

esitsizligin sonucunda dzel milkiyet olusur. Bireysel anlamda miilkiyet kullanmimm s6éz konusudur.

Ortaklasa miilkiyette isboliimii olmadig iin, 6zel miilkiyet de olusmaz. Isbolimimniin ortaya cikip

 maddesel ve bilingsel diizeyde yerlesmesi dzel mitlkiyetin yerlesmesine neden olur.

™ Ortaklaga milkivet: Miilkiyetin bireysel anlamda bolimmedigi ve tim insanlar tarafindan ortak
kullanildipy ilk donemleri ifade eder.

1T K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi", s. 107.

'8 Guy Debord, “Gosteri Toplumu ve Yorumlar”, Cevirenler: Aysen Ekmekei-Oksan Tagkent, Ayrintt

Yay., Istanbul, 1996, 5.60.

Erich Fromm, "Cagdas Toplumun Gelecegi", Cevirenler: Giilnur Kaya-Kaan H. Okten, Antan Yay.,

Istanbul, 1996, s. 16-17.

165

66



F. MARKSIST KURAMDA HUKUK

"Burjuva hukukunun hitkiimleri, toplumun ekonomik varlik kogullarinin
hukuksal bir bigimde ifadesinden baska bir sey degildir."'” Marksist kuramda
hukuk, ekonomik agidan (altyapi1) egemen olan smifin, bir iistyapt kurumu olarak
sagladig1 hegamonya bigimidir. Hukuk, burjuva somiiriisiiniin mesrulastirildig bir
kurallar biitiiniinii  olusturmaktadir. "Su halde, devlet egemen bir smfin
bireylerinin onun araciliftyla kendi ortak ¢ikarlarim istin kildiklan bir bigim,
iginde bir ¢agin biitiin sivil toplumunun 6zetlendigi bir bi¢im oldugundan, bunun
sonucu olarak, biitiin kamusal kurumlar devlet aracilifindan gecer ve siyasal bir
bigim ahrlar."'”' Hukuk bu kurumlardan bir tanesidir. Bu gegcis sirasinda hukuk,
emekcinin bask: altna alindigy kurallar haline gelmektedir. Hukuk, toplumdaki
yabancilagmay1 ve soyutlastirmayi arttiran kurallar biitiinii olarak karsimiza ¢ikar.
Toplumsal gergeklikler ve iktisadi yapidaki varolan somutluklar, hukuk kurallan
ile gormezlikten gelinir ve soyut bir yanilsamaya doniistiirilmektedir. Ozgiirliik
ve esitlik iddialarimn amaci, hukukun kurallari ile toplumdaki esitsizligi ve
kullugu daha da giglendirmeye yoneliktir. Bunun sonucunda da; “insan
kendisinin bitiiniiyle diginda kalan toplumsal yasalarin etkisine ses ¢ikartmadan
boyun ederek gitegide otomatlagir.”*’? Boylelikle yabancilagmus kurum ve kurallar
yabancilagms kisi ve toplumlarn dogurmaktan bagka bir ise yaramamaktadar.

Hukuk, insanlarin toplumsal yapiy1 olusturduktan sonra meydana gelen
devletin de vyaptinmlarma baglanmug bir emirler dizgesidir. Topluma
yabancilagmis devletin, egemen smifin devletinin, kendini korumak i¢in hukuk
kurallarina ihtiyact vardir. Kendini mesrulastiracagl ve kendi giiciinii toplumca

kabul ettirecegt yapa, hukuk kurallart tarafindan da saglanmis olmaktadir. Elbette

0§ Engels, "L. Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu", s. 52.

LK Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi...", s. 107.

172 Lucien Goldmann, “Diyalektik Aragtirmalar”, Cev.: Afsar Timugun-Mehmet Sert, Toplumsal Doniisiim
Yay., Istanbul 1998. 2. Basky, s.105.
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Marx'm ifadesi ile, komiinizm asamasina ulasildiginda hukuk ve devlet ortadan

kalkacak ve yabancilasmanin iiriinii olan bu yapilar yikilacaktir.
G. MARKSIST KURAMDA DEVLET

Marksist diigiincede oénemli kavramlardan biri devlettir. Devlet, tim diger
kurumlann &tesinde smif egemenliginin ve emekginin sémiiriilmesinin siirekliligi
icin kurulan asil kurumdur. Marx, kendisi sistemli bir devlet ¢oziimlemesi
yapmamugstir. Ancak yapitlarinda bu konu 6nemli bir yer iggal etmistir. Engels,
ozellikle Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni adli yapitinda bu konuyu
derinlemesine incelemistir. |

Devlet, toplumsal yapida ortaya ¢ikan karsithiklarin ve ¢dziimlenemeyecek
denli derin olan uzlasmazhiklarin sonucu ortaya ¢ikan celiskinin bir Griiniidiir. J.J.
Rousseaunun ve T. Hobbes'un Zoplum Sozlesmesi kuraminda, bu ¢eligkilerin
sonunda devletin kurumsallagmasi ile sona ermektedir. Elbette bu kurumsallagma
yabancilasmay1 doguran bir durumun da ifadesi olmaktadir. "Ama, karsitlarn,
karsit iktisadi ¢ikarlara sahip smmiflarin, kendilerini ve toplumu kisir bir savasmn
iginde eritip bitirmemeleri igin, goriiniiste toplumun iistiinde yer alan ¢atismayi
hafifletmesi 'diizen' simrlan iginde tutmas: gereken bir gii¢ gereksinmesi kendini
kabul ettirir; Iste toplumdan dogan, ama onun istinde yer alan ve gitgide ona
yabancilagan bu gii¢ devlettir.”'”® Devletin, toplumun i¢ ve dis saldinlar
karsisinda ortaya ¢ikardig: organizma, devlet iktidaridir. Devlet, ortaya gikisi ile
birlikte kendini toplumdan bagumsiz ve ayr kidmaktadir. Bu, toplum ile devlet
arasindaki yabancilasmanmn ifadesidir. "Ozel miilkiyetin, ortaklasa miilkiyetten
kurtulmas: sonucunda devlet, sivil toplum yaninda ve onun disinda 6zel bir varhk
kazanmigtir: Ama bu devlet, burjuvalarin  disarida oldugu kadar igeride de

millkiyetlerini ve c¢ikarlarmi karsihkli giivence altma almak itizere, zorunluluk

' F. Engels, "Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devietin Kokeni®, s. 175.
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yiiziinden kendilerine segtikleri 6rgiitlenme bigiminden baska bir sey degildir."'™

Devletin toplumdan ayr1 ve bagimsiz olmasi, i¢ ve dis saldinlar igin kurulmus
olmasi, devletin, egemen smifin bir arac1 olmasim engellemez. "Ne denli bagimsiz
olursa olsun, onun bagimsizlifi egemenligini dogrudan dogruya iistiin kildig:
6lgiide, bu bagimsizligr daha da bityiik olur."”

Marx, Hegel'in devleti yiicelestirmesinin ve kutsallagtirmasinin nedenini
gercek bireylerden hareket etmemesine baglamaktadir. Hegel'in, cevhersellik
ilkesi tizerine kurdugu, genel ¢ikari devletin eregi yaptigi yapimn bireyleri de
gergek degildir. Hegel Felsefesinde, devletin tamamen soyutlanmast séz konusu
olmaktadir. "Filozoflarin kafasinda devlet, {deanmn gergeklesmesi ya da Tanrinin
diinya tzerindeki felsefi dile gevrilmig saltanati, sonsuz dogruluk ve adaletin
gergeklestigi ya da gerceklesecegi alandir."'”® Devletin bu sekilde soyutlanmas:
modern diinyada ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni, 6zel hayatin ve bireyin modern
dinyadan soyutlanmis olmasindan kaynaklanmaktadir. "Devletin gergek ilkesi

"7 Devlet, dzgiir olmayan ve gergek olmayan

insandir, ama §zgiir olmayan insan.
insanlarin olusturdugu bir kurum haline gelmistir. Devlet bireyleri soyutlastirirken
kendisi giderek gercek bir kisi haline gelmektedir. Devlet soyut gergekligi
olmayan, Ozgiirlikten yoksun ve yabancilagmis bireylerin yigin1  haline
doniigmektedir.  "Oyleyse devlet ozgiirlitksiizliigin =~ demokrasisi, eksiksiz
yabancilasmasidir.""”® Devlet, yalnizca bu yabancilagmanin soyutlagmasimin ve
koleligin bir ifadesi degildir. Yonetim bigimi ne sekilde olursa olsun devletin ¢ok
onemli bir fonksiyonu vardir. "Ama geceklikte devlet, bir smmfin baskas:
tarafindan bastirilmasina yarayan bir makineden bagka bir sey degildir ve bu
krallikta ne kadar boyleyse, demokratik cumhuriyette de o kadar bsyledir."'”®

Devlet, bu baski ve egemenligi kendi olusturdugu kurumlar ile saglar.

'™ K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi (Feuerbach)", s. 107.

'S F_Engels, "L. Feuerbach ve Klasik Alman...", s. 52.

6 K. Marx, "Fransa'da I Savas”, Cev.: Kenan Somer, Sol Yay., Ankara, 1991, 2. Basim, s. 19.
177 K. Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesinin...", s. 50.

178 K. Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesinin...", s. 50.

"9 K. Marx, "Fransa'da Ic Savag", s. 19.
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"Siirekli ordu, polis, biirokrasi, din adamlan ve yargiglar gibi, sistemli ve asamal
bir igbolimii planina gore bigimlendirilmis ve her yerde var olan organlariyla,

"8 devletin smifsal egemenligini saglamaktadir. Devletin

merkezi devlet iktidart,
toplum karsisinda bagimsiz  bir gii¢ olmasi, devletin kendi ideolojisini
yaratmasina olanak saglar ve bu ideolojiyt de devlet organizmasindaki tiim
kamusal kurumlara yerlestirir. "Bunun sonucu olarak, biitiin kamusal kurumliar,

181 : C
" Bu siyasal bi¢cim ve

devlet aracihiindan geger ve siyasal bir bigim alirlar.
ideoloji de, egemen simfin siyasal bilinci ve ideolojisinden bagka bir sey degildir.
“Devlet, tiretim araglarmun 6zel miilkiyetini koruyarak kapitalist ekonomik ve
siyasal diizeni ayakta tutar: Bu anlamda bir simifin egemenliginin Devleti”'®*dir.
Kapitalist diizenin biirokratik ve hukuksal yapiyla kendini giichi kilan devlet,
yabancilagmanin ve smifsal egemenligin kurumu olmaktadir.

Sonug olarak; "Toplumun smiflara bolinmesine zorunlu olarak bagh
bulunan belirli bir iktisadi gelisme asamasinda, bu béliinme, devleti bir zorunluluk
durumuna getirdi."'® Devletin bir zorunluluk haline gelmesi, modern devietin
modern 6zel miilkiyete denk diigmesi, smifli toplum yapist devam ettikge varligini

siirdiirecektir. Ancak, 6zel miilkiyetin ve is boliminin kaldirldigi komiinizm

asamasinda devlet ve dolayisiyla yabancilasma ortadan kalkabilecektir.
H. MARKSIST KURAMDA YABANCILASMA

Oncelikle Marx'n kullandigi, anlamda yabancilasma kavraminm terim
anlamm agmaya c¢aligalim. Yabancilagsma: "1) Bir kisi, grup, kurum veya
toplumun; kendi Ozgiin etkinliginin sonuglarina ya da iriinlerine, 2) Iginde
yasaign dogaya, 3) Iginde yasadigr toplumun diger bireylerine 4) ve kendi

n184

kendisine yabancilasmas seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanimlamalar

180 K Marx, "Fransa'da I¢ Savas”, s. 55.

¥1 K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi (Fenerbach)”, s. 107.

152 Jean-Pierre Durran, “Marx’m Sosyolojisi”, Cev.: Ali Aktas, Birikim Yay., Istanbul 2000, .63
Bl Engels, "Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni", s. 178-179.

187 Tom Bottomore, "Marxist Diisiince S6zLigi", s. 579.
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cer¢evesinde yabancilagma, kuramim ele almadan 6nce, bir konuyu incelemeyi
zorunlu gérdik. Bu konu, Marx'in diisiinsel yasaminda ve kuramsal gelisiminde
yabancilasma kavraminin gegirdigi siiregler hakkinda yapilan tartigmalardir. Bu
tartigmalara kisaca deginip, bu siiwecin daha iyi anlagilir hale gelmesini
saglayabiliriz.

Ozellikle Louis Althusser ve onun ardillan tarafindan ifade edilen bir kopus
soz konusudur, Marx'in yabancilagma kuraminda. Althusser'in Epistemolojik
Kopunty' adim1 verdigi bu degisim 1844 Felsefe Yamlarindan sonra ortaya
¢ikmaktadir. Althusser'e gore 1844 Felsefe Yazilar'min teorik dizgesi su ii¢ temel
kavrama dayanmaktadir: "insanin 6zii, yabancilasma ve yabancilagmis emek."'®
Marx, daha sonra bu kavramlarn bir kenara birakmus ve Tezler'de, Alman
Ideolojisinde kendi teorisini yeniden yapilandirmigtir. "Farki daha iyi
degerlendirmek igin birkag ay sonra Tezler'de Feuerbach'tan kopusunu ve bu
olguyu saptamak yeterlidir. Alman ideolojisi’nde ortaya gikan daha once mevcut
olmayan bu tertibin temelini teskil eden bastan basa yeni su kavram iicliisii
Felsefe Yazilari'nda s6z konusu degildir: Uretim bigimi, iiretim iliskileri ve iiretici
giicler."'®  Alman [deolojisinden sonra Marx, klasik ekonomi politigin
kavramlarini yeniden diizenleyerek diisiinsel yasaminda bir ge¢is yapmaktadar.

Aym sekilde Etienne Balibar da Marx'in diisiincesinde iki kopustan soz
eder: "Birinci kopus, 1848 sonrasi; ikinci kopus 1871 sonrasi. Ikinci kopus
Avrupa'daki  devrimlere  denk  diismektedir. "' Jesus Ibarrola ise
yabancilagsma kavramimin bir gegis oldugunu ifade etmektedir. "Yabancilagsma
kavramimin, Marx'in diigiincesinde sadece bir evre, sadece bir wugrak

olusturmasinda sasilacak higbir sey yoktur."'® Yabancilasma kavrammm bir

* Epistemolojik Kopuntu (Epistemolojik Kopma): ki bilimsel kuram ya da bilimsel kuramsallastirma
arasinda ortaya ¢ikan durumu ifade eder. Kopmaya yvol agan kuramlar, kokten degisiklige ve yeni bir
bilimsel bakis acisina denk diismektedir. ( Ahmet cevizei, "Felsefe Sozliigii”, s. 250.)

18 Louis Althusser, "Ozelestiri Oeleri", Cev.: Levent Targn, Belge Yay., Istanbul, 1991, s. 13-15.

1861 onis Althusser, a.ge., s. 13-14.

187 Etienne Balibar, “Marx'm Felsefesi", s. 25.

188 Jesus Ibarrola, "Ekonomi Politik Yabancilasma ve Hiimanizm", Cev.: Kenan Somer, El1 Yay., 2. bask,
istanbul, 1987, s. 81.
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ugrak ve gecici bir evre olusturdugu iddiasimin tiimiiyle dogru oldugunu kabul
etmek mumkin degildir. J. Ibarrola, ilerleyen satirlarda yabancilagma kavramimin
bilimsel olmayan bir kavram oldugunu da belirtiyor. "Yabancilasma kavramindan

somiirii kavramina gecis, bilimsel olmayandan bilime gegisin ta kendisidir."'®

stemolotk kopuntu admt verdi

.
gt bu

raudy, Louis Althusser'in e
degisimi ya da kopusu kabul etmemektedir. Garaudy'e gore; "Marx soyut
felsefenin etkisinden 1844 Felsefe Yazilari'nda kurtulamamamisti. Yabancilasma
ve bu vyabancilagmanin asilmasi teorisi de, soyut ve ilahiyatgr 6zelligini
korumaktadir.”'*® Marx’m praxis* kavramt bu 'soyutlugzm astmasmn . ifades

olmaktadir. Erich Fromm da Marx'm, "yabancilasma ile ilgili goriislerini zaman
iginde ve tarihsel gelismeler 1s1finda baz: degisikliklere tabi tuttugunu,"™' ifade
etmektedir.

Marx'm yabancilagma kavrammm tamamen terk ederek bir kenara attig,
1844 Felsefe Yazilari'ndan sonra timiiyle bir kopusun oldugu dogru degildir.
Kavram yine s6z konusudur ve vurgulanmaya devam edilmektedir. "Ancak
vurgulamanin iislubunda ve kullanilan deyimlerde belirli degisiklik oldugu da bir
gercektir."'”? Yukanda da ifade edildigi tizere kullamilan deyimler degisse de,
kavram ortadadir ve bir kenara atilmamistir. Hatta ileride gérecegimiz gibi, daha

tutarlt bir sekilde vurgusunu siirdiirecektir. "1844 Felsefe Yazilari'ndan Kapital'e

dogru gidildikge yabancilasma olgusu, digerlerinin 6ne siirdiigii diisiincenin

¥ J Tbarrola, a.g.e., s. 105.

%0 R. Garaudy, "Marks icin Anahtar”, s. 75-76.

" Praxis: Marx'a gore, diisiince ya da kuram soyut bir standart, eylemden kopuk, uygulamayla iliskisi

olmayan bir ideal olarak degerlendirilmelidir. Diigiince ya da kavram, eylemin, pratigin somucudur,

eylemden dogar, eylem tarafindan gelistirilir ve dontistiriiliir. Bundan dolayi, ideal olanla gerceklik

arasindaki yank Marx' gore, ancak praxis'le kapatilabilir (Ahmet Cevizci, "Felsefe Sozligi", s. 570).

Praxis, bilmenin amaci oldugu kadar; kuranun dogrulanmasimin da kanit1 olmaktadir. “Marx’1n katkis

kuramin ve pratigin birligi va da bagka deyisle, praxis yoluyla bilmedir. Marx’a gére toplumsal pratik bilgi

siirecine ve kuramin oclusmasina ickin bir birlesendir. Pratik yalmzca kuranun dogrulugunun olgiitii ya da

araci olmakla kalmaz, yorumlayan bilincin varolus kosullart clan deney ve duyarliigr yeniden devreye

sokarak kuramin olusturucu égesi olur.”(J.P.Durrand, a.g.e., 5.105).

” Soyutlugun Asilmasi: Diistince ve kavramsal olarak ifae ve idealize edilen durumun asilarak gergeklige
ulastlmasichr. Bu agma, Marx igin Praxis (eviem) ile gerceklesir.

¥LE Fromm, "Marx'in Insan Anlayist”, Cev.; Kaan H. Okten, Aritan Yay., 1995, 3. basks, Istanbul, s. 126.

92 Dog. Dr. Barias Tolan, "Cagdas Toplumun Bunalim1 Anomi ve Yabancilasma”, Ankara iktisadi ve
Ticari flimler Akademisi Yay., Ankara, 1980, s. 157.
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aksine, 6nemini yitirmek bir yana Kapital'in ilk béliimiiniin ana temasi olacak

olgide kilit bir yer isgal etmektedir.”'*

Ayrica 1857-1858 yullart arasinda yazilan
Grundrisse Ekonomi Politifin Elestirisi icin On Cahsma adli yapitinda da
Marx, yabancilagma kavramm ayrintili bir sekilde incelemistir. Kapital'e hazirhk
olarak yapilan ¢aligmalarda bir kopuntunun ve terk edisin olmadigim daha net bir
sekilde ortaya koymaktadir. "Oysa son yillarda Marx'm Grundrisse ya da 'Siyasal
Ekonominin Elestirisinin Ana Hatlart' adl1 yapit1 yaymnlaninca, bu ayirmin degeri
kalmadi. Ad1 gecen yapit Marx'in emek, sermaye, iiretim, degisimn (miibadele) ve
yabancilagma konularindaki tiim c¢aligmalarinda kesintisiz bir biitiinlikk oldugunu
ortaya koymaktadir.""** Bu tartismalarin en dogru yorumunun, Marx'm diisiinsel
gelisgiminin ve kuramsal siirecinin tarihsel biitiinliigii oldugunun kavranmasinda
yatacagm ifade edebiliriz. Bu biitinligiin anlasilabilmesi igin de, siirecin
dikkatlice irdelenmesi gerekmektedir. Bu irdelemenin sonucu olarak, Marx'm
kuramsal siirecinde bir kopuntudan degil, bir ilerlemeden ve gelismeden séz
edilebilecektir.

Marx'in ilk yapitlarmdan olan, Hegel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisi ve
Yahudi Meselesinde yabancilagma kavrami ile kargilasmaktayiz. Bununla
birlikte Marx, heniiz Hegelci idealizm anlayisii ve Feuerbach¢: felsefenin
etkisini iizerinden atamamigtir. 1844 Felsefe Yazilari'nda Marx, Hegel felsefesinin
etkisini yavag yavag lizerinden atmig ve bu cergevede yabancilasma kavraminn
boyutlarm tartismis ve ¢oziimlemeye yonelmistir. Marx'm bu ¢alismasinda en
onemli nokta yabancilagmanin merkezinde 6zel miilkiyetin bulunduguna isaret
etmesidir. "Coziimlememizde boylece 6zel miilkiyetin, dislastiriimis emek, yani

dislastinimis insan, yabancilagnms emek, yabancilagmis hayat, yabancilagmig

' Dog. Dr. Barlas Tolan, a.g.e., s. 157.

194 Dogn Ergil, "Yabanctlasma ve Siyasal Katilim", Olgag Yay., Ankara, 1980, s. 34-35.

il Duslostirma: Zihnin, doyumlan, dis diinyadaki gercek nesneler olarak gérme egilimine verilen ad. Duyu
verilerinin dis diinyaya vansittlmast eylemi. (A. Cevizci, "Felsefe Sozligii", s. 118). Karl Mary, ilk eseri
olan doktora tezinde vabancilasmammn ilk bigimi olan digsallagsmadan sozetmektedir: “Nitelikler
sayesinde atom, kavramiyla celisen bir varolus kazanir: Oziinden farkh bir digsallasms
(vabancilasnug) varhik halini alir.” (K. Marx, *Demokritos ile Epikuros un Doga Felsefeleri Arasindaki
Fark” Cev.: Hiiseyin Demirhan, Sol Yay., Ankara, 2000, s. 45.)



insandan dogdugunu gordiik."'” Ozel miilkiyet yabancilagmus hayatin, emegin ve
insanin sonucu oldugu kadar, sebebi ve araci olmaktadur. "Yani, 6zel miilkiyetin
bir yandan dislasmms emegin tiriini, Obir yandan da eme@in kendisini
diglagtrmasini,  bu  dislastrmanm  gerceklestirilmesinin  aract  oldugu

"% (Vurgular Marx'a aittir)

anlagtlr. |

Marx, 6zel miilkiyetin insanin kendisine yabancilagmasi ile 6zdes oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle de yabancilagsmanin asilmasi, 6zel miilkiyetin ve bu
miilkiyet iligkilerinin  ortaya ¢ikardiyn = kurumlarin  kaldirilmas: ile
gergeklesebilecektir. "Din, aile, devlet, hukuk, ahlak, bilim, sanat, vb. sadece tikel
iiretim tarzlandir ve genel yasaya uyarlar. Insan hayatma sahip ¢ikilmas
anlammda 6zel milkiyetin olumlu sekilde agsilmasi, boylece biitiin
yabancilagsmalarm olumlu sekilde asilmasi demektir. Yani, insanmn dinden,
aileden, devletten vb. kendi insani yanm, toplumsal varolus tarzina dénmesi
demektir.""”” Marx ile birlikte yabancilasma kavram ve yabancilagma sorunu,
dini biling sorunu olarak ifade eden Feuerbach'in ve de felsefi biling sorunu olarak
goren Hegel'in tersine yabancilasmis emege yonelmektedir. Kavramin elestirisi ve
incelemesi ekonomi alaminda yapilir. Emegin yabancilagmast; sadece, emegin ve
iirtiniin yabanct kilinmast degildir. Emek ve emegin {iriiniiniin, hikkmedenin ve
emegin sahibi olanmin bi¢imini almast s6z konusu olmaktadir. Marx,
yabancilagmamn ekonomik koékeninin insan hayatina yayildigm ve diger
yabancilagma bigimlerinin de kaynagimi olusturdugunu ifade etmektedir.
"Yabancilagmis emek; insani (1) dogadan, ve (2) kendinden, kendi etkin
iglevlerinden, kendi hayat - etkinliginden yabancilastinirken, yabancilasmis emek,

"% (Vurgu Marx’a ait). Yabancilagmis emek, insanin

tiirii insana yabancilagtinr
soyut ve yabancilagmig bir tiir varligi haline getirir. Yani insanin, bilingli, bir

varlik olarak hareket etmesini, 6z varligim hissedip varolusunu gerceklestirmesini

19K Marx. "1844 Felsefe Yazlan", Cev.: Murat Belge, Payel Yay., Istanbul, 1975, 2. basim, s. 79.
195 K. Marx, "1844 Felsefe Yazlan", s. 79.

197 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilan”, s. 104.

1% Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilart", s.73.
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engellemektedir. Bunun sonucu olarak yabancilasmms emek: "(3) Insanmn tiirsel
varhigmni, hem dogay1, hem de ménewi tiirsel 6zelligini, insanin diginda bir varliga,
bireysel varolusunun bir aracina gevirir. Digsandaki dogayr ve insanmin ménevi
6ziinii, insanca varhigim yabancilastirdifi gibi, insani, kendi bedenine de
yabanc1la§t1r1r.“‘99 Yabancilagmis emek, yalmzca disanidaki dogayr ve insanin
oziinii yabancilagtrmaz. Insamin insanca varh@ ile birlikte, fiziksel bedenini de
kendine yabancilagtirir. Insan yerine, meta olarak ortaya gikan bir beden vardir
kargimizda. Son olarak yabancilagmig emek; "(4) Insamin kendi emeginin
tirtintinden, hayat etkinliginden, tiirsel varligina yabancilagma olgusunun dolaysiz
bir sonucu, insamn insana yabancilagmasidir."**® Yabancilagms emegin ortaya
¢ikardid1 son yabancilasma bigimi de insanin insana yabancilagmasidir. Kisaca
toparladigumizda déort bigimde yabancilagma ile karst karstyayiz: Insanin dogadan,
yaptig1 isten, kendi bedeninden ve insanlardan yabancilagsmasi.

Yabancilasma kavramimmn ekonomi - politik temele konmasinda yalnizca
ozel milkiyet yoktur. Aym sekilde igbolimii de bunun hazirlayicisidir,
"[sboliimii de insan etkinliginin, tiiriin gercek bir etkinligi olarak, ya da, insanm
bir tiir varhig: olarak etkinligi seklinde digsallagmms, yabancilasmug anlatimdir,"*!
Isboliimii, aym zamanda, zel miilkiyette oldugu gibi bu yabancilasmanm bir
sonucu olmaktadir.

Marx 1844 Felsefe Yazilari'nda tcretler ve 6zel miilkiyet arasindaki iligkiyi
inceleyerek  yabancilagma  {izerindeki  etkisini  arastirmaktadir.  "Gene
gorillmektedir ki, iicretler ve 6zel miilkiyet 6zdestir iriiniin, emek nesnesinin,
emegin kendisini 6demesi durumunda, ticret emegin yabancilagsmasmm zorunlu
bir sonucudur, ginkii emegin iicretinde emek kendi bagina bir amag degil iicretin
hizmetgisidir."*** Ucret, emegi kendine hizmetci kilmig, onun varliini ve amacim

ortadan kaldirmistir. Bu nedenle de, bu sistemde iicret 6zel miilkiyet ile 6zdestir.

199 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilan", s. 75.
20 ¥ arl Marx, * 1844 Felsefe Yanlan”, s. 75.
200 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazlan®, s. 131.
22 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilan”, s. 79.



Ve iicret emegin yabancilasmasimin (6zel miilkiyette olldugu gibi) zorunlu bir
sonucudur. L. Séve, 1844 Felsefe Yazilar’nin Marx agisindan bir gegisi ifade
ettiginmi belirtmektedir. Feuerbach'm Hegel elestirisinde eksik kalan kismmlarint
Marx, 1844 Felsefe Yazilan ile tamamlamis olmaktadir, "1844 Elyazmalari, bu
anlamda Feuerbach'm Hegel't tersine ¢evirmesinin, onun smrlarmm ve
tutarsizhklarmin da Stesinde tamamlanmasi olarak goriiniirler."*”

Alman Ideolojisi ile birlikte Marx'm diisiinsel yasammin veni bir
asamasina ulagmgstir. Marx, yabancilagma kavrammi bu yeni diisiinsel asamaya
uygun olarak koklii bir ¢oziimleme ¢abasina girmektedir. Bu ¢éziimlemenin
sonucunda da radikal bir degisikligi ortaya ¢ikmustwr. Artik ne Hegel'in ne de
Feuerbach'm bir etkist vardir: Marx i¢in, tam bir kopus (asma) séz konusudur.
Marx insanin kurtulusunu ve gercek kurtulusu 6n plana almaktadir. "Felsefeyi,
tanribilimi, t6zii ve biitin 6teki bag seyleri '6z-biling'e indirgemekle 'insanlar’
higbir zaman kolesi olmadiklar bu sozlerin egemenliginden kurtarmakla, 'insan'in
'kurtulugu' yolunda tek bir adim bile atilmis olmayacagimi gergek diinyann
dismda ve gergek araglart kullanmadan gercek bir kurtulusu gergeklestirmenin
mimkiin olmad1g1m"2°4 ifade etmektedir. Marx, Hegelci 6z - biling kavraminm,
bir kurtulus olmadigim (yabancilagmadan kurtulup 6zgiirlesme); aksine, tam bir
kolelik oldugunu vurgulamaktadir. Gergek kurtulus, ancak ve ancak gergek
araglan kullanmakla miimkiin olacaktir. Kurtulusu zihinsel bir is olarak gdrme ve
biling diizeyinde ele alma gergek kurtulusu engellemektedir.

Alman Ideolojisi'nde Marx, toplumsal isboliimiiniin ortaya cikisini ve
sonuglarim incelemektedir. Insanm bilinci ilk dénemlerde Aayvansal bir biling
diizeyini ifade etmektedir. Zamanla bir araya gelen ve kabileler olusturan insanlar,
kabilesel bilin¢ diizeyine ulagir. Burada iiretkenligin artmasi, buna paralel olarak
ihtiyaglarin gogalmas: artan insan sayist ile orantili olmaktadir. Biitiin bu

gelismeler, dogal olarak isbSlimiini ortaya cikanr. Ciinkii kabilesel yapida

“ Y ucien Séve, a.g.m., s. 114. ’
K. Marx - F. Engels, "Alman ideolojisi”, s. 44-45.
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insanlarin kendiliginden orgiitlenmeleri ve bu yapiy1 olusturmalari zorunluluk
halini alir. Ancak su anda gergek isboliimii yoktur. Marx; "Isboliimii, ancak maddi
ve zihinsel bir isbélimii meydana geldigi andan itibaren gercekten igbSlimii
halini alir"™® demektedir. Kabilesel isbolimii zamanla bireyin, hem maddi
hayatinda hem de zihinsel (biling) diizeyinde igboliimiinii yaratir. Bu igb6liimii de
tiimiiyle ger¢eklesen igboliimii halinde olugan yapiy1 ortaya gikarmaktadir.

Ancak bu isbolimii ve gelismenin olumsuz sonuglar1 ortaya ¢ikar. Uretici
gliclerin elde ettikleri pay, onlarn biling diizeyleri ve toplumsal durumlan
¢eligkili bir yapiyr dogurur. "Cinkii isholimii sayesinde, faaliyet ile maddi
faaliyetin, keyif catma ile ¢aligmanin, iiretim ile tiikketimin farkl farkl: bireylerin
payimna diisme olasiligy, hatta olgusu ortaya cikar."** Marx burada, ortaya ¢ikan
tiretimin ve bunun paylasimimi, dolaywsiyla tikketiminin  aymi  oranda
gergeklesmeyecegini ifade etmektedir. Uretim ve tiiketim arasindaki bu farklihk
celigkiyi giiclendirmektedir. Bu durum bireylerin biling diizeylerini ve toplumsal
iligkilerini de olumsuz yonde etkilemektedir. Bu siire¢ devam ettiginde, 6zel
miilkiyet olugumunu siirdiirmektedir. Marx igin, ikisi aym anlama gelir zaten. "
igbolimit ve oOzel milkiyet 6zdes deyimlerdir -birincisinde- faaliyete gore
anlatilan sey, ikincisinde bu faaliyetin iirinime gore dile getirilmektedir."*"’
Celigkinin giderek bitytimesi sonucunda, 6zel miilkiyeti ve iiretici giigleri ellerinde
bulunduranlarin  ¢eligkiyi ¢ozmek igin  6zel bir kurumu olusturmalar
gerekmektedir. Bu devlet ve devleti olusturan kurumlardir. Béylece yabancilagsma
da tamamlanmig olacaktir. Bu nedenle isb6limi kaldirilmalidir: Ciinkii, boylece
geligki ve yabancilagma da ortadan kaldirilmig olacaktir. "Ve bunlarin birbirleriyle
geliskiye diigmemelerinin tek yolu, bizzat isbolimiiniin tekrar kaldirilmasidir."*%
Bunun sonucunda da, “isbéliimiiniin bize derhal ilk 6rnegini sundugu sey sudur:

Insanlar dogal toplum iginde bulunduklar siirece, su halde, 6zel ¢ikar ile ortak

33
53
54.
33.

205 garl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi",
206 Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi”,
7 Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi”,
208 Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi",
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¢ikar arasmda boliinme oldugu siirece, demek ki; faaliyet goniilliv olarak degil de
doganin geregi olarak bolindiigih siirece, insan kendi isine hitkmedecegine,
insanin bu kendi eylemi, insan i¢in kendisine karsi duran ve kendisini kélelestiren

"209 (Vurgular Marx’a ait) Isbélimiiniin sonucunda

yabanci bir gii¢ haline doniisiir.
geligkilerin ortaya ¢ikardigi durum, kolelik ve yabancilagmadir. Burada 6zel
miilkiyetin de giderek olgunlagip en st seviyeye ulastigi kapitalist toplumu

diisiinebilirsek, yabancilasmanin boyutunu kavramamiz miimkiin olabilecektir.

1. YABANCILASMANIN TURLERI

Marx’la birlikte yabancilagma, basit biling durumunu ifade eden kavram
degildir artik. Kapitalist yapmmn gelisimi ile paralellik gdsteren insamin
gercekligini  yansitmaktadw. Ekonomik temelli olan yabancilagsma, ist-yapi
kurumlarinda da kendinmi gostermektedir. Simdi bu  bigimleri ele alip
inceleyecegiz. Inceleyecefimiz yabancilasma tirleri sunlardir:  a-Dinsel

Yabancilagma, b-Siyasal Yabancilagma ve c-Ekonomik Yabancilagma

a. Dinsel Yabancilasma:

Feuerbach'in tasvirini ve tanimn yaptift bu kuram, Marx tarafindan
materyalist kimlige kavusturulmustur. Dinsel yabancilagsma, yalmizca, insan
zihninin ve tahayyiillerinin vyarattigi Tanri (gii¢) kavrami degildir. Dinsel
yabancilagma, toplumsal - ekonomik alanda ortaya cikan sirecin olusturdugu
derin bir kendine yabancilagmanin seklidir. Feuerbach'taki gibi, Tanr imgesinin
gercekte ve zihinde yok edilmesi ile de ortadan kaldinlamaz. Ciinkii din, alt-yap1

9 Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi”, s. 35.

78



iliskilerinden bagmmsiz bir kurum ve kavram degildir. Onu belirleyen iiretim
iligkileri ve dretim bigimidir. Din, bu iligkilerin belirledigi bir kurum
niteligindedir. Yabancilagmanin ortaya ¢ikardigi din, yabancilagmig bir bigim
almaktadir.

Feurbach’in dini, insanin kendisinin vyarattifi bir kurum bigiminde
degerlendirmesi, dini fetisizm olarak ifade edilebilir. Ciinkii; “fetis, kendini
hakikatte yoksun oldugu bir gicle donanmig gibi gosterir, gergek diinyada giicii

yoktur, dini diinyada, bir yamlsamalar dinyasinda giicii vardir.”*"

Din, fetis
haline gelir ve insanlar bu giiciin karsisinda boyun egerler. Marx, dini fetigizmi
daha sonra ekonomik fetisizme uygulamaktadir. Dinin yabancilastirict ve
giicsiizlestirici bir bagka yani da; “bu diinyadaki mevcut kosullara miidahale
etmeyi bir yana birakmayi 6gretmekte, mutluluk ve odiilleri 6limden sonraki

hayata ertelemektedir.”*"!

b. Siyasal Yabancilasma:

Siyasal yabancilagsmanin ortaya ¢iktigt alan, devlet ve devletin olusturdugu
kurumlardir. Iktidar, biirokrasi, polis, ordu, din adamlar, yargiglar... vb. Devlet,
ifade ettigimiz gibi, iginde bulunan smf ¢eligkilerinden kaynaklanan bir
kurumdur. Giderek ortaya ¢iktig1 topluma yabancilagmakta ve toplumun iistiinde
gii¢ sahibi bir kurum niteligi kazanmaktadir. Insanm birey ve yurttas seklinde
tammlanmastyla bagka bir yabancilasmay1 da dogurmaktadir. Devletin varhigimin
nedeni, egemen siifin varligmin baskici sekilde sirdiriilmesidir. Bu devletin
islevi de sudur: "Insamn yoksullugunu, yabancilasmasim gizlemek ve dikkatini
kendi digindaki seylere yoneltmektir."*'

Aym sekilde iktidar, bu giictin devlet tarafindan kullanimim ifade eder.

Biirokrasi de bu mekanizmanin stirekli  igleyisini  saglayan kurumdur.

1% Gerald A. Cohen, a.g.e., s.14.

11 Anthony Giddens, “Sosyoloji”, Yayma Hazirlayanlar: Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel, Ayrag Yaymevi,
Ankara, 2000, s.470.

72 G, 8. Kaziltan, a.ge., s. 31
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Biirokrasinin, devlet ile burjuva - sivil toplum arasindaki aynligin bir sonucu
olarak ortaya ¢iktigimi ifade etmistik. Ancak biirokrasi, burjuva - sivil topluma
yabanci bir gii¢ haline gelerek devletin bir kurumu olmaktadar. "Devletin erekleri
biirokrasinin erekleri ve biirokrasinin erekleri de devletin erekleri durumuna
doniisiiyor. Biirokrasi kimsenin iginden kagamayacag: bir daire olusturuyor."*"
Biirokrasi, aracilik islevini bir kenara bwrakip toplum iizerinde baski kuran,
toplumu ¢epecevre saran ve ona yabancilasan bir kurum haline gelmektedir.
Modern devletin iginde yasayan soyut bireyin karsisinda duran en soyut kurum
biirokrasidir. Ciinkii ne yeri ne mekam ne varhig ne de giicii somuttur. Ama
biirokratik yap: vardir; varhig: ve giicii insam sarmalamaktadir.

Yabancilagmis bireyin ve diinyanin en énemli knrumlarmdan biri biirokrasi

ve biirokratik yapidir. Siyasal yabancilagsma kurumlar diizeyinde ve bu kurumlarin

olusturdugu biling diizeyinde ger¢eklesmektedir.

¢. Ekonomik Yabancilasma:

Ekonomik yabancilasma yukarida da ifade ettigimiz gibi, Marx’in
yabancilasma  kavrammin  hareket noktasini  olusturmaktadir. Marx'in
yabancilagma kuraminm temel niteligi, yabancilasmayr ekonomik nedene
dayandirarak; kavrama, gerceklik ve gecerlilik kazandirmasidir. Yabancilasmug
Emek, kuramimn temel tastyicisi niteligindedir. "Yabancilagsma 6zel miilkiyetin ilk
bigimleri ve toplumun simflara bélinmesi ile bashiyor."*'* Yani yabancilasma,
kapitalizme 6zgii bir durum degildir. Marx agismndan bu dénem tarih - 6ncesi
donemdir. "Insanal tarih gimdiye degin yabancilagmayi doguran 6zel miilkiyet
cercevesinde gelismistir. Bu insan - disilasma donemi insanin tarih Oncesi
dénemini olusturur."*"> Bu donem kapitalist donemi de kapsamaktadir. Ciinkii

ozel milkiyet, gelismis isboliimii ve yabancilagsma siirmektedir. Kapitalizmin

213 Karl Marx, "Hegel'in Hukuk...", s. 71.

4 Roger Garaudy, "Jean - Paul Sartre ve Marxisme", Cev.: Selahattin Hildv, Sosyal Yay., Istanbul, 1992,
s. 20-21.

315 Karl Marx, "Kutsal Aile va da Elestirel Elestiri'nin Elestirisi”, Cev.: Kenan Somer, Sol Yay., 1994, 2.
baski, Ankara, s. 344.
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Ozelligiyse, yabancilagma olgusunu en iist noktaya ulastiracak sistemi kurmus
olmasidir. Artik, "yabancilasma evrensellesmistir."”'® Insan iradesinin zgirlag,
soyutlanmig ve her sey gibi o da, meta sekline biriinmiistiir. Birey, bu iliskiler

icinde tirettigi seye yabanci ve o seyin kolesi haline gelmistir.
2. EKONOMIK YABANCILASMANIN EVRELERI

Ekonomik yabancilasmayi, yabancilagma kavrammmn igerigine ve
yogunluguna gore ¢ evreye aywarak incelemenin daha uygun olacag:
kanaatindeyiz. Ciinkii yabancilagsma kavraminin ekonomik boyutu, ekonomik
gelismeye bagh olarak degismektedir. Bu nedenle de her boyutta ortaya ¢ikan
kavram birbirinden farkhiliklar gostermektedir. Yapacagimiz simflandirma ile, bu
evreler arasmdaki farkliliklart ve birbirlerinden hangi boyutlarda daha yogun
olduklarim gorebilmemiz miimkiin olabilecektir.

a) Birinci Evre: Nesnelesme

b) Ikinci Evre: Seylesme

¢) Ugiincii Evre: Meta Fetisizmi

Caligmamiza bu evreleri ayrintih olarak inceleyerek devam edecegiz.

a) Birinci Evre: Nesnelesme

Nesnelesme ya da nesnelestirme, insan emeginin insanmn iiretkenligi
disinda bir gergeklik halinde ortaya ¢ikmasi olarak ifade edilebilir. Nesnelesme de
emegin {iriiniiniin bir nesne haline gelmesi s6z konusu olmaktadir. Nesnelesme,
insanin tiim tarihi boyunca her ekonomik sistemin evrelerinde varolmustur.
Nesnelesmenin ortaya ¢ikmast Onlenemez bir durumu ifade etmektedir. insanlar
daima dogayla kurduklan iiretim siirecinde nesnelesme ile karsilasacaklardir.

Cunkii insan, yarattifn ve irettifi sey ile birlikte kendini iiriiniine vermektedir.

A8 R Garaudy, "Jean - Paul Sartre...", 5.20-21.
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Insan drettigi seyin bir pargast haline gelir ve o siirecin iginde kaybolur. Bu da
nesnelesmeyi kagmilmaz hale getirmektedir.

Marx, nesnelegsme siirecinin &zel kosullarinin yabancilasmaya neden
oldugunu ifade etmistir. Nesnelesme ile ortaya ¢ikan emek, artik doganin bir
parcast olmadig1 ic¢in, emed ireten kisiye de yabancilagmaktadir. Marx,
Hegel'den farkli olarak nesnelesme ve yabancilagma arasindaki ayirimi
belirtmistir. "Bir baska deyisle, Hegel nesnelestirme ve yabancilasma terimlerini
birbirinin yerine kullanir, ona gore bu siireg tarihin asil motorudur."*"’ Hegel i¢in
nesnelerin  dofada iretimi yabancldasmanin kaynagidir. Oysa Marx igin
yabancilasma sosyo - ekonomik kosullara ve kurumlara baglidir. Nesnelesme,
nesnelerle iligkili bir durumu agiklar. Yabancilagma ise bir baskasi i¢in yapilan
¢aligmay1 ve baskiyi ifade etmektedir.

Kapitalist toplumda emek, kullanim degerini yitirmis, bir miibadele degeri
haline gelmistir. Elbette bu, nesnelesmenin ortaya ¢ikardigt bir durumdur. Emegin
isci icin miibadele degeri haline gelmesine karsin; kapitalist igin, kullanim degeri
vardir. Emegin yabancilasmasi olgusu burada ortaya ¢ikarak bigim alir. "Emek

3 b,
"% Nesnelesmis emek; aym1 zamanda,

satigta, nesnelesmis  olarak vardir.
yabancilagsmis emek olarak kapitalist sire¢ i¢inde yerini almistir."Emek
kapasitesi, yalmzca kendisine yabanci miilkii ve dolayistyla kendi yoksullugunu
tiretmekle kalmamig; aym zamanda, giiciinii salt kendinden alan miilk olarak bu
miilk ile, salt yoksulluk olarak kendisi arasindaki iligkiyi de iiretmis; kendini bu
miilk tarafindan tiiketilip ona hayat sulanyla beslenen, yeniden degerlenmesini

"2 Emekgi, nesnelesmis emegt karsihfinda,

saglayan yoksulluk vaz etmustir.
kendi yoksullugunu ve sermaye ile arasindaki ilisgkiyi; aymi zamanda, kendi
emeginin, kendinden bagimsiz ve kendisine hitkmeden siireci ve yoksullugu da

firetmistir. Emegin turetimi, ya da kendini gergeklestirme siireci olarak iiretim

*!7 Fredric Jameson, "Marksizm ve Bigim", Cev.: Mehmet H. Dogan, Yap: Kredi Yay., Istanbul, 1996, s.
207.

*"¥ Karl Mar, "Grundrisse, Ekonomi Politigin Elestirisi icin On Calisma”, Cev.: Sevan Nisanyan, Birikim
Yay., Istanbul, 1979,1. baska, s. 395.

219 Karl Marx, “Grundrisse...”, s.483.
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kendi gergeklifini ortadan kaldirmaya doniigen bir sireg olmustur. "Artik sermaye
de, yabanci emegin, yani sermayeye doniisen yabanci artik emegin tiriinleridir. ">
Sermaye, yabanci emegin, yabancilasmis emegin, ortaya ¢ikardigi durumu ifade
etmektedir. Sermaye, emegin yabancilagmasiyla ortaya ¢ikan giigtir. Demek ki
yabancilagmig emek; aym zamanda, yabancilasmis sermayeyi de iireten bir
faaltyettir. "artik emegin, artik - deger olarak vazedilmesi, is¢inin kendi emeginin
iirliniiniin  is¢inin kendi miilkii haline gelmemesi demektir; yabanci bir miilk
olmas1 demektir; ve karsi tarafta, yabanci emegin sermayenin miilkii olarak
gozikmesi demektir."**!

Simdi kisaca, nesnelesme sonucu ortaya ¢ikan ve kapitalist toplumda
belirginlesen yabancilagmis emegin goriinisiinii inceleyelim. Bu goriiniis dort
sekilde ortaya gikmaktadir

I- Emekcinin, emeginin iiriiniine vabancilasmasi: "Fmek alimr satilir

(degisim degeri) bir meta haline déniismiistii. Emekcinin tirettikleri iiriinler de,
ona yabancilagir."*** Burada sozkonusu olan; nesnenin yabancilagmast ve de
nesnelesmenin kendisidir.

II- Emekcinin  kendi calismasina karsi vabancilasmasi: Emek

yabancilagmasi, elbette bu faaliyetin de yabancilasmasi sonucunu da igerir.
"Uretim araglariin 6zel miilkiyet rejimlerinde, emekgi sadece emegin iiriiniinden
degil, emegin fillinden de aynlmaktadir. Patron ona sadece emeginin amacim
degil, bu amag igin kullanacagi araclari ve yontemleri de empoze etmektedir.
Uretim ¢arklarinda, her is¢inin yapacag hareketler ve bu hareketlerin temposu da

disaridan kararlastilmakta, emredilmektedir,"**

Bunun sonucunda da ortaya
yabancilagtinimis emek gikmaktadar.

Emek giicii, bir meta miibadelest araci oldugu i¢in kullanim degeri

220 Karl Marx, “Grundrisse...”, s. 483.

! Karl Marx, Grundrisse...”, s. 515.

* Bu simflandirmada; Roger Garaudy'nin simflamasim temel almakla birlikte, baz1 degisiklikleri ve
eklemleri uygun gordiik,

22 Roger Garaudy, "Marks Igin Anahtar”, s. 68.

223 Roger Garaudy, "Marks i¢in Anahtar", s. 69.



sozkonusudur. Emek¢i bu emegi satarken kendisine yabancilasir. Emekginin
tirettidi nesne kendine ait olmayan bir nesne oldugu igin; bu nesne de emekgiye
yabancidir. “Emekgiye yabancilasan, kendi emeginin iirimiidiic de. Emekginin;
yasayabilmek igin emek giiciinii satmak zorunda oldugunu bildigimize gore,
yabancilasmig emekten degil, yabancilagms emekgiden sozedebiliriz.”**
Kapitalist ve emekei arasmdaki iliskinin iki aktoris vardir: emekei ve kapitalist.
Emekginin emek giiciinden baska birseyi yoktur; buna karsihk, kapitalistin
miilkiyeti ve maddi giicii nedeniyle ortaya somiirii ¢ikmaktadir. Buradaki vurguda
yabanclasma kurami ile sémiirii arasindaki iligki ortaya konmaktadir, Sémiirit

yani; artik-deger, aym zamanda yabancilagmanin da kaynagim olusturmaktadar.

III._Emekcinin kendi tiir yasamina yabancilagmasi: Emegin yabancilagmasi,

iirfinil ve iiretim faaliyetini insandan yabancilagtirirken; insanm, zir yasam:” da bu
yabancilasmaya maruz kalmaktadir. Insammn kendi yasam faaliyetine
yabancilagmasi, insanmn tiiriine ve tiir - yasamina yabancilagmasina neden olur.
Emekgi, tir-yasammu bireysel yaganmn amaci durumuna getirmektedir."**
Tir-yasamimt  bireysel hayatinin amaci baline geldi§inde emekginin
kendiside yabancilagmamin bilingsiz varhigi konumuna doniismektedir. Tiir-
yasamina yabancilasmanimn iki etkeni bulunmaktadir. “Yabancilagsma, 1. Dogrudan
bir yasam amac1 oluyorsa; 2. Insanin, yasam faaliyetinin maddesi, nesnesi ve aleti
olmas1.”** Insamin nesnelesmesi ve hayatinn amacmin yabancilagmis hale
donligmesi  tiir-yasamina  yabancilasmanm  boyutlanm  bize sunmaktadir.

Nesnelesme hali giderek bilingsizlik ve seylesme haline doniismektedir.

IV. Emekeinin sermayeve yabancilasmasi: Yabancilagsmis emegin ortaya

¢ikardigi artik — degerin, sermaye tarafindan kendine mal edildigini ifade etmistik.

24 7P. Durrand, a.g.e., 5.25-26.

" Tiir yagam:: Insamin ait oldugu dogasma uygun yasam, tiir yagamidir. Insamn 6zgiir dogasina ve kendine
uygun hayata tabi olmas: halidir. Marx insamn (emekginin) galisma mecburiyetinden dolay: maddi seye
ve paraya tabi olmasi sonucunda; ortaya cikan yoksullasmasi ve biitiinliigiinii kaybetmesine tiir
vasanmunin yabancilasmas:t adum vermektedir. Bunun sonucunda insan dogasi insani olmaktan
cikmaktadur,

= Juri Davidov, "Orgiirliik ve Yabancilasma”, Bilim ve Sosyalizm Yay., Cev.: Sargut S¢kiin, Ankara,
1990, 5. 19.

% Juri Davidov, a.g.e., 5.20.
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Burada yabancilasan yalmzca emek degildir; aym sekilde, sermaye de
yabancilagmigtir. Marx, yabancilagmis emek ile yabancilagmig sermaye arasinda
kargihkli bir etkilesim ve iliski oldugunu ifade etmektedir. "Kapitalist, emegi
yabanci emek olarak tiretmekte, emek iiriinii yabanci tiriin olarak iiretmektedir.
Kapitalist isciyi, is¢i de Kkapitalisti tretmektedir."*” Kargilikli etkilegim,
yabancilagmig emegi ve yabancilasmig sermayeyi siirekli iireten bir mekanizma
olusturmaktadir. “Yabancilasma yalnizca emegin yaratis1 degildir, iiretim siirecine
yani kapitamizmdeki is etkinligine iliskindir.”**® Kapitalist sistemdeki iiretim
siirecinde yabancilasmis olan yalmzca emekei degildir. Sistemin diger ayag: olan
sermaye de yabancillagmistir. Ciinkil; o da, firetim siirecinin nesnesi ve iretmedigi
tiriiniin de sahibi haline donismektedir.

Yabancilagmis sermaye, yalmizca yabancilagmanin bir sonucu degildir.
Yani yabancilasmis emegin ortaya c¢ikardigi bir durum degildir; aym sekilde,
yabancilagmig sermaye, yabancilagtincidir. Emegin artik emeginin kendinden
almigi, emekei agisindan bir yabancilagma nedenidir. Sermaye agisindan emegin
yabancilasma, ekonomik yapmin bir iglemi ve iglevidir. Bu yiizden sermaye

yabancilagmanin hem nedeni hem de kurbam olmaktadur,

b) ikinci Evre: Seylesme

Seylesme, Marx'm /844 Felsefe Yazilarinda, Grundrisse'de ve Kapital'in
birinci cildinde tstii ortiikk olarak ifade edilen yabancillasmanm 6zel bir
durumudur. "Seylesme, dogrudan dogruya insanlar ve insanm varlig ile ilgili
yabancilagmadir: Yani, insanmn 6zgiir bir kigi olmaktan ¢ikarak, pasif, tutsak bir
sey haline gelmesi; esya derecesine diigmesi; bir amag olarak degil, bir arag olarak
kullanilir hale gelmesidir."** Burada insan, insani bir bigimde degil bir sey gibi
yasamaya mahkum edilmigtir. Seylesme, modern kapitalist toplumda en yiiksek

27 Karl Marx, "Grundrisse..", s. 492.

28 J P.Durrand, a.ge., s.99.

* M. Rosenthal - P. Yudin, "Felsefe Soz1igii", Cev.: Aziz Calislar, Sosyal Yay., Istanbul, 1997, 5. baska,
S. 469.
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formuna ulagmaktadir. Yabancilasmanin 6zel ve yiiksek bir durumunu ifade eder.
Gergek birey ve toplum iligkilerini esyalar arasinda varolan iligkiler bi¢imine
CeVirir,

Seylesme ile birlikte insan hem kendisinden hem de bagka irisanlardan
kopmakta ve kigiligini kaybetmektedir. Seylesme, yabancilasmis emekginin
yasadig1 en yogun yabancilasma durumunu ifade etmektedir. Nesne insani olanin
yerine geger ve insani olan da nesne haline doniigiir. “Seylesme temelde nitel
olanin nicel olanla, somut olanin soyut olanla yer degistirmesine dayanir ve pazar
igin yapilan iretime, 6zellikle sermayeci tiretime siki sikiya baglidir, sermayeci
tiretimin gelismesine kosut olarak toplumsal yasamin biitiin alanlarm siirekli bir
bi¢imde ele gegirmeye ve onlarm yerine bagka biling bigimleri koymaya

»B0 Seyleme, insan zihni ile maddenin birligini ortadan kaldirmakta;

yonelir.
toplumun biitiin smiflarim ve gruplarim etkisi altina almaktadir. Seylesme, insanin
varolan gercek ekonomik ve politik iligkileri kavramasini; ayrica da, emekginin
bilinglenmesini engellemektedir. Marx, bunu su sekilde ifade ediyor: "Burada
insanlar arasindaki belirli toplumsal iligki, onlarin goziinde, seyler arasinda diissel
bir iligki bigimine biiriiniiyor."”' Marx'in da ifade ettigi gibi, seylesmeyle birlikte
insanin bireysel ve toplumsal iligkileri gergeklikten kopuk, diigsel bir iligkidir.
Seylesmenin 6nemli sonuclart bulunmaktadir. Bu sonuglar1 hem ekonomik
alanda hem de ekonomik olmayan alanlardadir. Ekonomik sistemin sonucu olarak
ortaya c¢ikan seylesme, tiim {ist-yapt kurumlarm etkisi altina almaktadir.
Ozellikle, “gagdas biirokratik devletin”®? olusumu seylesmenin bir sonucudur.
Gyorgy Lukics’da aym tespitte bulunmaktadir: “Modern biirokrasi sorununu

39233

dogru diriist anlamak ancak bu gercevede miimkiindiir. Seylesme, kapitalist
toplumun her alamna yayilmig ve her insan i¢in kagimlmaz bir durum haline

gelmistir. Seylesme, yabancilagsmaya bir kat daha giiglendirmekte ve yogunluk

> Lucien Goldman, a.g.e., s.116-117.

=1 Karl Marx, "Kapital L. Cilt”, Cev.: Alaattin Bilgi, Sol Yay., 4. baski, 1993, s. 87-88.

22 1. Goldmann, a.g.e., 5.102.

3 Gyorgy Lukics, “Tarih ve Simf Bilinci”, Cev.:Yilmaz Oner, Belge Yaynlary, Istanbul, 1998, s.177.
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kazandirmaktadir. “Yabancilasma seylesme yoluyla, seylerin bir iistiinligii olarak,

her seyi kusatan bir istiinliik olarak, somut bir bigim kazamr.”**

Seylesmenin
olusturdufu yapinin kavranmimasin oldukga giictiir: “Seylesmis yapmin kirilmasi
ancak gelisme siirecinin igin i¢in (inmanet) tasidigy, ¢eliskilerin bilincine

3 Seylesmeyi asmak igin; ozellikle, bu yapinin bilincine

varmakla miimkiindiir.
varmakla ve somut celigkileri anlamakla miimkiin olmaktadir. Somut ¢eliskilerle
konulacak somut iligkiler seylesmenin ve dolayisiyla da yabancilasmanin

astlmasim olanakli kilacaktir.

Uciincii Evre: Meta Fetisizmi:

Marx agisindan yabancilagsma kavraminin en ist asamast Meta Fetisizmidir.
Tam bir yabancilagmadan sozedebilmek igin insamin tretmis oldugu nesneye
toksakhigmin ve koleliginin gergeklestii meta fetigsizmi asamasina ulagmak
gerekmektedir. "Yabancilagan insan, kendi elleriyle yarattifi nesnenin 6niinde diz
¢okme ¢eliskisini yasamaktadir. Onun Tann kildigi nesneler, enerjisini bambaska
ve yabanct bir sekle doniistirmektedirler. Insan artik kendi giclerinin ve
servetinin faal yaraticisi durumunda degildir. O simdi hayatim kendi disindaki
nesnelere bagli olarak tasarlayan ve diizenleyen 'yaratik' haline gelmistir."°
Fetisizm dinsel bir kavram olarak ortaya ¢ikmustir. Marx, Feuerbach’in dinsel
fetisizmini ekonomik boyuta tagimakta ve uygulamaktadir.

Marx, metanin fetis hale gelme siirecini de irdelemektedir. Ciinkii metanin
fetis bir hale doniigmesi, 6zerk bir sekle biiriinmesi ve yabancilasmanin en fist
evresine ulasmasi uzun bir siirecin sonucudur. "Meta, kullamim - degeri oldugu
siirece, o ister insan gereksinimlerini kargilayabilen 6zellikleri agisindan ister bu
ozelliklerin insan emeginin irtinii olmast yéniinden ele alinsin, gizemli bir yam

yoktur."”” Metanm gizemli bir yoniiniin olmamasi, onun heniiz fetiglesmemesini

% H.S. Batiscev, Yabanctlasma Siirecinde Birincil ve Tkincil Sahislar, Cev.:Yakup Sahan, Felsefe
Dergisi, Yabancilagma Sorunu ve Coziimlenigi, YiI: 1987, Sayi:3, De Yaymevi, Istanbul, 5.83.

G Lukics, a.ge.. 5.309.

2% E. Fromm, "Cagdas Toplumlarm Gelecegi", s. 17.

*¥7 Karl Marx, "Kapital L. Cilt", s. 86.
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de ifade eder. Kullamim - degerinden degisim degerine déniismesi emek igin
oldugu kadar, meta i¢in de yabancilasmay1 ortaya koyacaktir. "Ve en sonu,
insanlar, herhangi bir bigimde bagkalar igin ¢alismaya bagladiklar andan itibaren,

"> Emegin kullanim - degerinden gikarak,

emekleri toplumsal bir bigim alir.
toplumsal bir nitelige doniistiigii miibadele degeri, emegin iriiniine nesnel bir
nitelik kazandirmus gibi goriinmektedir. Ortaya ¢ikan sonug, emek iiriinlerinin
karsilikli olugturdugu toplumsal iligki seklidir. Burada ortaya ¢ikan goriiniim,
Marx'in yukarida da ifade ettigi gibi, gercek durumu yansitmaktan uzaktir. Mistik
bir goriniimii vardir. Ik giinahini igleyen insan ve emegini kullamim degeri ile
satan emekei, yabancilasan insann iki seklini ifade etmektedir.

Marx, fetigizmin tammunt soyle yapmaktadir: " Emek- Giriinlerine, meta
olarak iiretildikleri anda yapisiveren ve bu nedenle meta iiretiminden ayrilmasi
olanaksiz seye, ben, Fetigizm diyorum. "39 Meta fetisizminin metanin iiretiminde,
ona ait bir nitelik oldugu ve bu siirecten ayrilmasinin imkansiz oldugu, Marx
tarafindan Onemle isaret edilmistir. Metalardaki bu fetisist 6zelligin kaynagy;
"bunlar iireten emegin, 6zel, toplumsal niteligidir."** Emekgi, emegin, toplumun
bir pargasi olarak vardir. Emek¢i kendi varhigumi, iirettigi iiriinler aracihigi ve
sermaye arasinda kurdugu miibadele iliskisi ile ortaya koymaktadir. Ureticilerin
karsihikli iligkileri boylelikle, diiretimin ortaya ¢ikardigi maddi iligkilere
doniismektedir. "Bunun i¢in, bir bireyin emegini oteki iireticilerin emeklerine
baglayan iligkiler, iireticilere, ashnda oldugu gibi, calisan bireyler arasinda maddi
iligkiler ve seyler arasmda toplumsal iligkiler olarak gériiniir."**! Ureticilerin
ortaya c¢ikan iligkileri gerceklikten uzak ve mistik yanilsamalar iginde gordiikleri
ortadadir. Ciinkii, ortaya ¢ikan iligkilerde iiretici nesnelesmekte, seylesmekte ve
fetigizmin baskis1 altinda kalmaktadir.

Meta fetisizmi Ogretisini kisaca Ozetlemek istersek: “1. Kisilerin emegi

B¢ Karl Marx, "Kapital L. Cilt", s. 87.
2% Karl Marx, "Kapital L. Cilt", s. 87-88.
29 Karl Marx, “Kapital . Cilt”, s. 88,
24 Karl Marx, “Kapital 1.Cilt”, s. 86.
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seylerin degisim degeri bi¢imini alw. 2. Seylerin degisim degeri vardw. 3. Bu
degere kendi baglarina sahip degildirler. 4. Buna kendi baslarma sahipmis gibi
goriniirler. 5. Degisim degeri ve buna eslik eden yamlsama siirekli degil, belirli
bir toplum bigimine Szgiidiir.”***

Fetigizm din ve meta alaninda goriildiigii gibi, sermayede de goriilmektedir.
Yabancilagma, emegi ve eme@in Uriniinii etkiledigi kadar; sermayeyi de
etkiledigini g6rmiistik. Yabancilasmanin en iist asamasit olan fetisizmde de
sermaye etkilenmekten kacamamaktadir. Sermaye fetisizmi; “iiretkenlik maddi
iiretimdeki temelinden ayrilir ve bizzat degisim degerine sermayeye”’®
atfetmesiyle ger¢eklesmektedir.

Meta fetisizminde ortaya c¢ikan durumun ikili yapis1 oldugunu ifade
edebiliriz. Birinci durum; insanlann zihninde meydana getirdikleri yanls, aldatict
ve mistik deformasyon. Ikinci durum ise; metalarin miibadele degerinden
kaynaklanan iliski bigimidir. Bu bi¢imde, tiim iliskiler metalar arasindaki iligkiler
sekline biriinmektedir. Bunun sonucu olarak insanlar, kendi urettikleri seylerin ve
metalarin egemenligi altina girmektedirler. Fetisizmin en énemli iglevi ve gorevi

sudur: “Fetisizm kapitalizmi korur.”** Kapitalizmi korumasmani kargihignda ise,

insanlar1 kurban eder.
3. EKONOMIK YABANCILASMANIN KAYNAKILARI

Ekonomik yabancilasmanin kaynaklarini ii¢ alt baglik halinde ele alacagiz.
a) Isbolimi, b) Ozel Miilkiyet ve ¢) Para ve Miibadele. Bu alt bagliklarin belirli
bir siireci oldugu gibi kendilerine 6zgii durumlan da ifade etmektedirler. Bunlari

simdi ayrintih olarak ele alabiliriz.

22 G.A.Cohen, a. g.e., s.143
343 (G.A.Cohen, a.g.e., s.144.
** G.A.Cohen, a.g.e., 5.135.

39



a) Isbéliimil

Marksist kuramda yabancilagma boéliimiinde ele aldigimiz igin isbolimii
konusuna kisaca definecegiz. Marx, 1sbolimiinii yabancilasmanin kaynag: ve
gostergesi olarak gdrmektédir. "Toplumsal igboliimii ve sonuglart: Ozel miilkiyet,
devlet, toplumsal faaliyetin yabancilagmast."** Isbolimii, 6zel milkiyetin,
devletin ve yabancilagsmanin kaynagint olusturmaktadir. Cinkii, igbolimii emegin
insansal giiciinii ve énemini degistirir. Isboliimii ile ortaya ¢gikan béliinme, emegin
iiriinlerini insandan farklilastirir, bagimsizlagtirr ve de yabancilagtiir. Marx
isbolimii ve 6zel miilkiyet terimlerini 6zdes kullanmaktadir. "Kaldi ki, isboliimii
ve Ozel millkiyet 6zdes deyimlerdir - birincisinde faaliyete gére anlatilan sey,
ikincisinde bu faaliyetin wirimiine gore dile getirilmektedir."** isbolumii ile Szel
miilkiyetin ortaya ¢ikislan birbirini takip etmektedir. Isboliimiiniin toplumsal
yapida ortaya c¢ikardifr farkliliklar sumf ¢ikarlarina dayanmaktadir. Toplumsal
yapidaki bolinmeye 6zel miilkiyetin gelismesi eslik etmektedir. Bu yap1 giderek
kurumsallasir ve biitiinlesir. Ortaya c¢ikan kurum ve biitiinlikk, devlettir. Devlet,
isbolimiiim en yiiksek seviyesini ifade etmektedir. Celigkinin ¢oziilemez yapisy,
kendisini devlet olarak gergeklestirmektedir.

Marx, "insanlik tarihinde her zaman varolmus olan emegin yabancilagmasi
olaymin kapitalist toplumda en iist noktasma ulagtifini ve is¢i simfinin diger

n247

simflardan daha fazla yabancilagmis oldugunu vurgulamaktadir. Goruldiagi
gibi isbolimii, yabancilasmanmn ortaya cikmasimin en biiyikk etkeni haline
gelmektedir, Isbslimii  kurumsallagan yapistyla, yabancilasmanm en st
asamasina kapitalist toplumda ulasmasina neden olmaktadir. Yabancilagma farkh
boyutlarda da olsa, igb6liimiiniin varoldugu her toplumda s6z konusu olmaktadir.
Yabancilagma, isbolimiiniin ortaya ¢ikigindan itibaren varligim giiniimiize dek

siirdiirebilmis ve modern diinyada en olgun seviyesine ulagmustir.

#9K. Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi”, 5. 54.
2% Karl Marx - F. Engels. "Alman Ideolojisi”, s. 54.
* Dog. Dr. Barlas Tolan, a.g.e., 5.147.
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b) Ozel Miilkivet

Isboliminiin ortaya ¢ikardigi 6zel milkiyet yapisinin ve 6zel miilkiyetin

giderek kurumlastiedigr simif yapisinm, yabancilagmanin kaynagi oldugunu ifade
etmistik. Yabancilagmis emek, 6zel miilkiyetten ayrilamayacak kadar igige
geemistir. Modern yasamin en Snemli yapi tag1 ve giicii 6zel millkiyettir. Aym
zamanda insanmn biling aleminin giiciinii de 6zel miilkiyet belirlemektedir. "Ozel
miilkiyetin, ortaklaga miilkiyetten kurtulmasi sonucunda, devlet, sivil toplum
yaninda ve onun diginda 6zel bir varlik kazanmigtir; ama bu devlet, burjuvalann
disarda oldugu kadar icerde de miilkiyetlerini ve ¢ikarlanm kargihkh giivence
altna almak fizere, zorunluluk yizinden kendilerine sectikleri Orgiitlenme
bi¢giminden bagka bir sey degildir."248 Ozel miilkiyet, devletin olusmasina olanak
saglarken, aym1 zamanda, yabancilasmanin kurumsallagsmis bir yapisimt da
sunmaktadir. Devleti belirleyen 6zel hukuk kurallar1 ve 6zel miilkiyetin iligkilerini
belirleyen hukuk kurallari, bu yabancilagmanin sonucunda ortaya ¢ikmaktadur.
Uretim iliskileri ve tiretim bigimi, bu yapiyr mesrulastiric1 kurallari da yaratir.
Ozel miilkiyet yabancilasmamin ortaya gikip gelismesinde yeni bir adim da ifade

etmektedir.

¢) Para ve Miibadele

Kapitalizmde her sey mibadele alanina girer: Emek, meta, iiriinler,
sermaye. Her sey alim satim nesnesi haline gelir. Artik emek i¢in de meta i¢in de
mitbadele degeri s6z konusudur. Bu mibadele-degerini belirleyen sihirli giig
paradir. Mallarn metalastigy bu siireci saglayan giig, paradu. Paranin sagladig
miibadele, bu siirecin devamim saglayan piyasayr olusturmaktadir. Para, insanin
tiim Ozelliklerini tersine g¢evirdigi gibi; bu ozellikleri, kendi karsitlann durumuna
sokabilecek kadar giicli digsal ve de evrensel giictir. Para, Marx'a gore:

n24

"Insanligm yabancilasms giiciidiir."** Paranin ve metani toplumsal yapida 6zel

2% Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi", s. 107.
2% Karl Marx, "Grundrisse...", s. 194.
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miilkiyet olanagiyla elde ettikleri bu giiciin meta fetigizmi oldugunu belirtmistik.
Meta fetisizminde para, 6nemli bir islevi sirdirmektedir. Paranin bu giicii, insamm
turiine karst yabancilagmasindan kaynaklanmaktadir.

"Bireyin toplumsalligini belirleyen emegi degil, bunun piyasada ¢evrilecegi
paradir. Toplumsal giic emegin degil paramn gicidir."*° Burada paranin
toplumsal yapiy1, toplumsal iligkileri belirleyen giic oldugu goriilmektedir. Ciinki
para, emekginin yalnizca iriiniine ve sermayeye kargt yabancilagmasmi degil;
kendi tiirtine karst da, yabancilagmasina neden olmaktadir. O toplumsal bir varlik
degildir. Kendi giicinii kendi toplumunun varhigi i¢in kullanmaz. Nesnelerin
giictiniin toplumu y6nettifi, insanlarmn ancak paralari oraninda toplumsal gii¢
sahibi olduklari ve insanlar arasmndaki iliskilerine benzedigi bir yapr vardir. Bu

yapt yabancilasmamn en st agamasidir ve bireyin kendini yabancilastirmay:
| sirdiirdiigii yerdir. Aym sekilde miibadelede, "6zel miilkiyetin yitirilmis,

yabancilagmug 6zii ve gergek ortak yasamin bir karikatiiriidiir. ">

4. YABANCILASMANIN ASILMASI

Marx'in, yabancilagma kavramm felsefi ve soyut kéklerinden ayirmay:
somut gergekler diizeyine ve diinyasina indirgemeyi basardigim gormiis olduk.
Hegel'in yabancilasma kurami, Marx tarafindan asilmistir ve ayaklan iistiine
oturtulmugtur. Bu asamadan sonra yabancilagmayr asmak, felsefi yoldan
gergeklesmeyecektir. Ciinkii, artik yabancilagma somut ve maddi bir gergekliktir.
Marx'm Tezler'de de ifade ettigi gibi; "Filozoflar diinyayr yalmzca degisik
bigimlerde yorumladilar, oysa sorun onu degistirmektir.">* Yabancilasmay:
filozofca yorumlamak yeterli degildir. Onun asilmasi gereklidir; bu da ancak,
diinyay1 degistirmekle miimkiin olacaktir.

*® Karl Marx, "Grundrisse...", s. 194.
! Dogu Ergil, a.g.e., s. 50. ‘
2 Karl Marx - F. Engels, "Alman ideolojisi”, s. 88.

92



Yabancilagmanin toplumun tiim kurumlarina yayilan ve toplumsal yapiyi
olusturan simflarin her bireyinde, degisik sekil ve boyutlarda da olsa varoldugunu
gormiistiik. Yabancilagmanm kaynagimin da isboliimii, 6zel miilkiyet ve miibadele
oldugunu ifade etmistik. Uretim iligkilerinin sonucu ortayé ¢ikan {iretim bi¢iminin
tiim iistyapt kurumlarinda yabancilasmanin gerceklestifini belirtmistik. Emek ve
emekgi yabancilagma siirecinde ¢ok yogun etki altinda kalir. Marx i¢in insanhk
tarihi, insanhgn siirekli ilerlemesinin ve aym zamanda da hizla hem kendine hem
de diinyaya kars1 yabancilagmasinin tarihidir. Marx, yabancilagmanm stiriip gittigi
bu tarihe; "... insandisilagma dénemi, insanm tarih-6ncesi dénemi"*® demektedir.
Ancak bu dénem; yani, yabancilagsmanin biling diizeyinde degil de, sosyal
ekonomik varh@m siirdirdiigin donem, tarihte bir evredir. Ve bu dénem de, her
evre gibi gecicidir.

Yabancilasmanin asilmas: igin iiretim iligkilerinin ve tretim iligkilerinden
kaynaklanan tiretim bi¢iminin degistirilmesi zorunludur. Ciinkii, yabancilasmanin
kaynagi olan isbolumii, 6zel miilkiyet ve para iiretim iligkilerinin ortaya ¢ikardig:
Ogelerdir. Bu ogeler iretim bigimini de belirlemektedir. Bu iiretim bi¢iminin
belirledigi; "Din, aile, devlet, hukuk, ahlak, bilim, sanat, vb. sadece tikel iiretim
tarzlaridir ve genel yasaya uyarlar."®* Bu iist yap1 kurumlan yabancilasmanin
astlmasi evresinde; yani, 6zel millkiyetin kaldirildigi ve isbolimiiniin olmadig:
toplumda ortadan kalkacaktir. "Imsan hayatina sahip gikilmasi anlaminda ozel
miilkiyetin olumlu gekilde asilmast demektir. "33(Vurgular Marx’a  ait)
Yabancilagmanin asilmasi, 6zel miilkiyetin olumlu bir sekilde asilmasidir. Bunun
sonucunda insan hayatmna sahip cikilacak, insani ¢ze insan tarafindan ve insanin
kendisi igin sahip olunmast gerceklesecektir. “Filozoflarin anlayabilecekleri bir
terim kullanmak gerekirse, bu 'yabancilagma' dogaldir ki, ancak iki pratik kosulla
ortadan kaldirilabilir. Yabancilasmanmn 'katlamlmaz' bir gii¢, yani insanin ona

karsi devrim yaptig1 bir gii¢ haline gelmesi i¢in, (1) onun insanhigm biiyiik bir

23 Karl Marx - F. Engels, "Kutsal Aile...", s. 344.
4 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilar", s. 104,
5 Karl Marx, a.g.e., s. 104,
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cogunlugunu tamamen 'miilkiyetten yoksun' hale ve aym zamanda, (2) gergekten
mevcut olan bir zenginlik ve kiltir dinyastyla celigkili hale getirmesi

"3%  Yabancilasmanm kaldirilmasi igin, gerekli olan bu gvreye

gereklidir.
ulasilmast zorunludur. Bu evre de, oldukca yiiksek bir evreyi igaret etmektedir.
Ama bu evrede ka¢imilmaz olarak vyabancilasma ortadan kalkacaktir.
Yabancilasmanin  agtlmasmm  sonunda  ortaya ¢ikacak olan  toplum,
yabancilasmamis toplumdur: "Bu doénem yerine tanritammmazhik ve komiinizm
tarafindan olusturulacak ve tarthe kendi gergek anlamim verecek olan insanm

n257

yeniden insanlagsma donemi gelecektir. Marx 1¢in komiinist toplum;

yabancilagmanin agildigy, igbolimiiniin ve 6zel miilkiyetin ortadan kalktigi bir

toplumdur. Komiinist toplumda insan, toplumsal bir varlik olarak kendini -

duyumsar ve ne bir seylesme, ne bir nesnelesme, ne de fetisizm i¢indedir. Insan
dinyay1 gercekligi ile kavrayacak bilince sahiptir ve her tiirli mistik ve dinsel
yanmilsamalardan da uzak olmaktadir.

Yabancilagma, sadece emek i¢in ortadan kalkmayacaktir. Yabancilasmanin
asthmasi ile birlikte, kurtulug (yabancilagmadan kurtulus - 6zgirlesme) evrensel
msanhigin kurtulusu olacaktir. "Yabancilagmig emegin 6zel miilkiyetle iligskisinden
¢ikan bir bagka sonu¢ da, toplumun 6zel miilkiyetten, vb., kélelikten kurtulmas,
iscilerin kurtulmasi gibi pelitik bir bicimde anlatimini1 bulmaktadir; bunun boyle
olmasi, yalniz onlarm kurtulusunun Onemli olusundan degil, is¢ilerin
kurtulusunun evrensel insanh@m kurtulusunu icermesinden gelmektedir."*®
(Vurgular Marx’a aittir) Yabancilasmanmn asildig komiinist toplumda, ortaklasa
miilkiyet olacaktir. Isbolimii ve 6zel miilkiyetin ortaya ¢ikardigi, simfsal yapmnm
olmadig1 bu toplumda, kolelik olmayacak ve herkes ozgiir olacaktir. Kurtulus,
tiim insanlifin yabancilagmayr asmasi ve yabancilasmadan kurtulmas: ile

gerceklesecektir. Boylece yabancilagma agilacak ve uzun siiredir devam eden

yabancilagmis insan ortadan kalkarak yeni bir déneme gegilecektir. Bu yeni

2% Karl Marx - F. Engels, "Alman Ideolojisi”, s. 57.
27 Karl Marx - F. Engels, "Kutsal Aile", s 344.
38 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilan", s. 104,
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donem, insanlik tarihi agisindan yabancilagmamis insanin tarthinin baslangicidir

ve aym zamanda da insanin yeniden insanlagma donemidir.

I) MARKSIST KURAMDA YABANCILASMANIN ANLAMI
UZERINE

"Marx, insandaki yabancilagmanin, dinle, metafizikle ya da ahlakla
belirlenmedigini gostermistir. Ona gore metafizikler, dinler ve ahlaklar insanin
yabancilagsmasma yardim etmis, onun kendinden kopmasinda, ger¢ek bilincinden
ve gercek sorumlulugundan vazgegmesinde, biiyiik rol oynamustir. Insamin
yabancilasmas: yalmzca kuram ve disiince alamnda olusmaz."*® Hegel ile
baslattigimiz yabancilasma kavrammin diyalektik siireci, Marx ile birlikte
gergeklik kazanmis oldu. Hegelci anlamda yabancilagma, Tin'in kendini dogada
yabancilagtirdigi ve bunun da insanin ayrilmaz bir pargasi oldugu bigiminde ifade
edilmisti. Marx igin ise yabancilagsma, insanin gelisiminde gegici bir evredir ve
insan bu durumdan kurtulma imkanmna sahiptir. Yabancilagma, insan varolusunda
ickin olarak bulunan bir g¢eliski veya gerilim degildir. Ciinkii Marx agisindan
yabancilagsma, 6zel milkiyetten, isbsliminden ve bunun sonucu toplumun
siniflara boliinmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Yabancilasma ekonomik, toplumsal ve
politiktir. insanlik tarihi bu yabancilasmay: siirdiirmektedir. Ekonomik yapimn
ortaya ¢ikardif iretim iligkileri de yabancilagmig bir yapiyt olusturur. Uretim
iligkilerinin yabancilagsmasi, ortaya g¢ikan {iretim big¢imini de yabancilagtirir.
Bunun sonucu da, iist-yap1 kurumlarimn tiimiiniin, yabancilasmig kurum niteligini
kazanmasidir.

Marx'in kuraminda yabancilagma, Hegelci yabancilagmadan daha kapsaml
ve daha genis alana yayilmig haldedir. Hegel'de yabancilagsmayi, kendine
uzaklagma (entdusserung: Kendine uzaklagsma , vazgegme, baskasma devretme)

ve nesnelesme boyutunda ele almistik. Marx'n kuraminda ise yabancilagma,

> Henri Lefebvre, "Marksizm", Cev.: Vedat Giinyol, Alan Yay., Istanbul, 1990, 2. basks, s. 35.
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yabancilasmis emekten baglayarak; aileye, topluma, dine, devlete ve hukuka kadar
yayllmaktadir. Boylelikle yabancilagma, toplumu ve bireyi tamamen saran bir
kavram ve gergeklik kazanmustir. Yabancilasmanin goriiniisii de gesitli bigimler
almistir. Biitiin bu siireg, yabancilasma kavraminin isaret ettigi insam ifade
etmektedir. Yabancilagsma; nesnelesme, seylesme, esyalasma, diglasma, meta
fetisizmi ve baskalasma bigimlerinde kavramlastirilmaktadir. Ama bunlarin
tiimiiniin kaynagi, ekonomik yap: ve bu yapinin faktorleridir.

Marx'in yabancilagsma kuramimin, kendi diisiinsel yasaminda siirekli ve
tutarh bir gelisimi s6z konusu olmusgtur. Yabancilagma kavrami ve olgusu Marx'in
yapitlarnda daima ©n plana g¢ikmaktadir. "Marx'm yabancilasma olaymna
yaklasimi 1844 Elyazmalari'ndan Kapital'e kadar olan donem.boyunca, baglica
dort asamadan gegmistir: 1) 1844 Elyazmalari, 2) Alman Ideolojisi, 3) Grundrisse

n260

ve 4) Kapital 1844 Felsefe Yazilari'ndan Kapital'e kadar yabancilasma
kavrami, ¢cok daha genis bir alam1 kapsamaya basglamustir. Yabancilasma, Marx
tarafindan daha net ve daha kesin bir ifadeyle ortaya konmus ve anlam bulaniklhig
da ortadan kaldinlmagtar,

Yabancilasmamn modern bireyi kusatan bu niteligi ancak, 6zel miilkiyetin
ve igbSlimiiniin ortadan kalkmasi ile miimkiin olacaktir. Bu aymt zamanda
kapitalist ekonomik yapmin da yikilmast anlamma gelmektedir. Bunu
gerceklestirecek olan, proleter simftir. Proleteryanin gerceklestirecegi devrimle
kapitalist ekonomik yapi ve kurumlar yikilacaktir. Bu da yabancilagsmanin
asilmasma olanak saglayacaktir. Hegel'in ifade ettifi gibi yabancilagsmanin
agilmasi, insanm mutlak tine ulagmast ile gergeklestirilemez. Yabancilagma
yalnizca insanin dogadaki iiretim-iligkilerini ve iiretim bi¢imini déniistirmesi ile
asilabilmektedir. Insanin insanlasmas1 ve kendine vyabancilasmamasi, bu

doniistiirme ve devrimin sonucu olarak evrensel insanligi kapsayacaktir.

*69 Serol Teber, a.g.e.. s. 140.
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"Tek bir cimleyle sdylemek gerekirse; Marx Batt hiimanizmasmin ulastig
zirveyi temsil etmektedir."**" Erich Fromm Marx’in Bat: Hiimanizmasmn ulagtig
en yiksek asama olarak degerlendirmesinin nedeni de; Marx'in insanin
insanlastigl, yabancilagmadan ve somiiriiden kurtuldugu bir toplum diisiincesine
yonelmesinden kaynaklanmaktadir. “Marx yasamimn biyik bir bolimiinig, yeni
bir hiimanizmin gelismesine temel olabilecek bir sosyalist toplum meydana
getirme umudu ile kapitalist ekonominin incelenmesine ve is¢i smifinin
orgiitlenmesine hasretmistir.”**> Yabancilagma kavrami, Bati hiimanizmasmnm
onemli bir kuram olarak Hegel'de ilk ifadesini bulmus, sonra Feuerbach'a ve
ardindan da son bigimiyle Marx'a varmustir. Hegel felsefesinde idealist bir
bicimde gelisen hiimanizm, insamn kendi olabilmesi igin mutlak tine ulagmasi
gerektigini ifade etmektedir. Feuerbach ise, insamin Tanr fikrini ortadan
kaldirmastyla ve Tanri'y1 yadsimasiyla yabancilasmadan kurtulunabilecegini
belirtmektedir. Feuerbach, hiimanizmanin ateist antropolojisinin de kurucusu
olmugtur. Hegelci felsefeye en onemli elegtirileri Feuerbach yapmistir. "Hegelci
diyalektik karsisinda ciddi, elestirel bir tutumu olan ve bu alanda gergek buluslar
yapan tek kisi Feuerbach'tir. Gergekten de eski felsefenin asil fatihidir."** Marx'in
da ifade ettigi gibi, Feuerbach eski felsefeden yeni felsefeye gegiste bir koprii
olmustur. Ama vyine de, idealizmin ve teolojinin etkisinden kendini
kurtaramamaktadir.

Marx, hiimanizmamn son asamasi ve zirvesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
"Yabancilagma sorununu siyasal ve toplumsal bir diizeyde koyan Marx, bu
duygusal hilmanizmay1 astyordu."** Hiimanizmammn duygusal agidan agilmast ve
yiikksek noktaya ulasilmasi, materyalist hiimanizmanin ifadesidir. Hegel ve
Feuerbach'n geride kaldia ve asildifn disiinceye ulasilmistir. Marx'in

yabancilasma kavraminda, yabancilagmanm asilmasi, Hegel'in ve Feuerbach'in

26} Erich Fromm, "Marx'in Insan Anlayst", s. 171.
262 Brich Fromm, a.g.m.. 5.68.

63 Karl Marx, "1844 Felsefe Yazilan",. s. 148.

264 Karl Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesi...", s. 246.
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ortaya koydugu ¢oziimlemenin aksine, 6zel miilkiyetin ve isb6liimiiniin ortadan
kaldirilmast ile gergeklesir. Marx, Bati hiimanizmasinin temel problemini
boylelikle, kokiinden ¢dziimlenmis olmaktadir. Bati hitmanist gelenegi iki koldan
(idealizm ve materyalizm) aym1 hedefe ulasma ¢abasi igindedir. Ulagilmak istenen
hedef aym; ama, y6ntem ve izlenen yol farklidir. Aym zamanda idealist Hegelci
anlayisin ve bunun etkisinden kurtulamayan Feuerbach'n, bu hedefe ulagmast
hemen hemen imkansizdir. Ciinkii somut ve gerceklikten kopuk: soyut ve
yanilsamaci  bir yol alig sozkonusu olmaktadir. Ancak ama¢ aymdir,
yabancilagmanm astldig1, insanin merkez haline geldigi ve 6zgiirlestigi toplumun
olanakli kilmmasi. Bu hedef, aym zamanda, 6zgiirliigin gergeklestigi ve

insanlarin kendi bilincine eristigi bir diinya tasarimi da sunmaktadir.
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Olsany ’deki yahudi mezarhgr giinegli bir nisan

giiniinde Kafka’nin mezart

Aranmirken incivlerin altinda
sacilmg sozciikler
insani sartyor

tastan yalmziik.

Kapidaki yasli adam,
upki Gregor Samsa
ama baskalagmans,
sasi sast bakiyor

bu ¢iplak 1sikia

ve her soruyu yanitlyor:

Kusura bakmayin, bilmiyorum.
Ben buranmn yabancistyin

Miroslav Holub



IIL. BOLUM
KAFKA VE YABANCILASMA

A- KAFKA'NIN YASADIGI DONEM

Caligmamiza Franz Kafka’nin eserlerini inceleyerek devam edecegiz.
Kafka modern insan: anlamamizi ve insan diisencesinin ulastigt noktayr da bize
sunacaktir. "Burada insan diigincesinin son smilarma getirildik."** Albert
Camus'un vurguladigy gibi Kafka, insan diisiincesinin smirlarim ve ulastifa en ug
noktalar1 ifade etmektedir. Aym sekilde Heinrich Bo6ll de bu son olusu su sekilde
vurgulamaktadir; “Kafka bir sondur. Ondan sonra gelenler, kendilerine ev arayan
hayatta kalmay: basarabilmis kisiler.”**® Kafka, bu son-olusun ortaya ¢ikardigs bir
son-ugtur. Ciinkii Kafka’nin yasadin donem de diinya sistemi gelisiminin
sonuclarini ortaya koymaya baslamisti. Kafka bu donemde bir islevi tistlenmisti:
“Orada da yersiz yurdsuzlagmanin ve yeriniyurdunubulmanin ¢ift hareketi i¢inde
Kafka tarafindan ¢izilmis olan baska bir eksen, bir K- iglevi vardir.”**" Kafka’nm
eserlerini ortaya ¢ikardigi bu donem onun islevini de belirleyen etken olmusgtur.
Simdi bu dénemin genel ozelliklerine deginelim.

1883 yilinda Prag'da dogan Kafka, o donemde varolan Avusturya -
Macaristan Imparatorlufu'nun smirlan i¢inde yasanmstir. Avrupa kapitalist
gelismenin Onemli asamalarimi kaydetmis ve emperyalist politikalar ¢cergevesinde
kutuplagmaya yénelmistir. Bu yonelim 1914 yilinda baglayan I. Diinya Savasi ile
sonug¢lanmugtir. 1918 yilina dek siiren bu ilk diinya savast Kafkanin diistinsel
hayatim da etkilemigtir. Giinliikler'inde Kafka, savagin baglamasi, gelisimi ve
bitisi ile ilgili notlar diigmistiir. Bu savas ortaminda yasayan ve yazan Kafka,
olaylara uzak dursa da, ilgisini hi¢gbir zaman kesmemistir. “Karl Marx m 6ldiigii

1883 yilinda dogup Lenin’in bu dinyadan goctiigii 1924 vilinda 6len Kafka,

25 Albert Camus, "Sisyphos Soyleni”, Cev.: Tahsin Yiicel, Adam Yay., 3. baska, 1992, stanbul, 5. 150.
% Heinrich Boil, “Frankfurt Dersleri”, Cev.: Kasim Egit, Can Yaymnlari, Istanbul, 1998, s. 46.
*%7 Gilles Deleuze— Claire Pamet, “Diyaloglar”, Tiirkcesi: Ali Akay, Baglam Yayinciiik, Istanbul, 1990, 5. 104.

100



. YORSEXOCRETIM KURULD
tnc{)xﬂlmrASV()N MERKEZ{

yazilarinda higbir zaman déneminin tarihsel gergeklerini hesaba katmamstir.”**®

Kafka, donemin tiim olup bitenlerinden uzak durmasma ragmen; eserleri,
derinligine bu gerceklerin izlerim tagimaktadir. Onun eserleri donemin
karanlhigim, belirsizligini ve de karamsarhigmm agikca ortaya koymaktadir. Kafka
en onemli yapitlarni da 1914 yilinda kaleme almigtir. "Baslanan ama
bitirilemeyen yapitlar: Arahk, Kalda Hattim Ammsayis, Koy Ogretmeni, Savci
Yardmmeist ve baglangig boliimleri ile diger kiigikk seyler. Bitirebildiklerim ise
sunlar: Cezalilar Somiirgesi ile Kayip Zamanmn bir bslimii..."** Kafka'nn 17
Aralik 1914 tarihli giinligiinden alinan bu satirlar, yazarin bu ortamda kaleme
aldig1 eserleri bize gostermektedir.

Kafka, savagin bitiminden sonra da Avrupa'da ortaya ¢ikan geligsmeleri
gormils ve yasammstir. Eserlerinde, ortaya ¢ikan devlet yapisi, iktidar bigimi
hukuksal ve toplumsal yap1 hakkinda goézlemleri bulunmaktadir. “Fakat her
yonityle bu zamandadir o, bu zaman disinda disinilemez ama bu zamam

0 o sio . -
2 Kafka’y1 ve eserlerini incelerken gorecegimiz

durmadan ve her yandan asar.
gibi, zaman kavramu siirekli olarak asilmig ve sonsuzluga yonelme sézkonusu
olmaktadir. Bunun nedeni de, yasadigi donemdeki belirsizligin ve karanhigin

eserlerine yansimasidir. Bu gozlemleri ileri boliimlerde ele almaya galisacagiz.
B. KAFKA'NIN YASADIGI CEVRE

"I¢inde kendisine yabancilagmig bir Kafka'mn biiyiidiigii bu aile, Prag'da
Habsburg imparatorlugunun en geligkilerle dolu kentinde yasamaktayd:.”*”" Prag’1
celigkilerle dolu hale getiren durum ise Kafka’nin konumuydu: “Yahudi bir aile,
Alman dili ve Cek ulusu arasinda kalan bos bir alana yerlesmis olan Kafka,

kendini bir yabanci, Pragh da yabancilasmann kenti olarak duyumsuyordu."*’?

% Jorge Semprum, “Yazmak ya da Yasamak,” Cev.: [smet Birkan, Can Yaymlar, Istanbul, 1998, s. 273
* Franz Kafka, "Gimliikler 1-2", Cev.: Kamuran Sipal, Cem Yay., Istanbul, 1996, 2. bask, s. 465.

710 Jorge Semprum, a.g.e., s. 273.

¥ Ernst Fischer, "Franz Kafka", Cev.: Ahmet Cemal, Kavram Yay., istanbul, 1998, s. 27.

2 Ernst Fischer, a.g.e., s. 29.
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Kafka'nin zthinsel gelisiminde ve yapitlarinim olusumunda yasadigi dénem kadar;
yasadig1 cevre de, 6némli bir etki yapmustir. Ernst Fischer'in de belirttigi gibi;
Kafka, Prag'da kendini ortaya koymamn diyalektik siirecini yasiyordu. Ailesi,
kullandigt Cek dili, yazdigr Almanca, Prag'daki Yahudi toplumunun durumu ve
hepsinden &te, kendi varhig: bu geliskili diyalektik stirecin en onemli dgeleriydi.
Prag onun ic¢in insanlardan gecilmiyordu. "Prag insanlar gibi dinlerden de
gecilmiyordu. "** Aym zamanda Prag Huristiyanlik, Yahudilik gibi dinlerin
de etkisi altndaydi. Ernst Pawel, Praghn ve bir Yahudi olarak Prag'da
biiyimenin anlamim incelemektedir. Prag'da bir Yahudi olmamin anlasilmasi,
Kafka'nm da anlagilmasina olanak saglayacaktir. Her seyden 6nce Prag'h bir
Yahudi olma kiginin kimligini belirleyici bir 6zellik tagimaktadir. "Pragh
Yahudiler kendilerini Yahudi varhgmin - Yahudi olmamin saniklarnt olarak

"2 Prag Yahudileri kendilerini Yahudi varhgmm saniklari olarak

gorityorlardi.
goriirken; aym zamanda da, suglu psikolojisi igine girmekteydiler. Ciinkii, iginde
bulunduklari durum olumlu bir durumu ifade etmemektedir. "Bir iddia ki; suclu
olduklarim agik agik konusmak zorunda olmalarina ragmen, bu durumdan dolay:
sorumlu olduklarm: kavramak istemiyorlardi."*”” Yahudilerin kendilerini bu
durumdan sorumlu olmadiklarim ifade etmelerine ragmen; suclu olduklarm
konugmalari, Pragl Yahudilerin asimile olmalarmdan kaynaklanmaktaydi. Prag'h
Yahudiler i¢in Yahudilik, giderek anlamsizlagmig ve i¢i bosalmis bir sekle
biirtinmiistii. Kafka bu durumu anlatan notlarii da diigmiistiir. "Bu yiirityiisler,
savasa eslik eden alabildigine ilging goriintilerden biri. Yahudi is adamlarindan
kaynaklantyor, bugin Alman, yarm Cek gibi davramyorlar; dogru, kendi
kendilerinden sakladiklan yok bunu, ama simdiki gibi yiiksek sesle bagrarak

aci3a vurduklan, siiriikledikleri kimseler olmuyor drzzgil."276

" Franz Kafka, "Tagra'da Digiin Hazirhklan", Cev.: Kimuran Sipal, Cem Yay., Istanbul, 1995, 3. basks,
s. 123.

7 Emmst Pawel, "Kafka und Das Judentum (Kafka ve Yahudilik)", Herausgegeben von Karl Erich
Grozinger - Stéphene Mosés - Hans Dicter Zimmermann, Jiidischer Verlag bei Alt Henaum, Frankfurt,
1987, 5. 254.

7’3 Ernst Pawel, a.g.e, s. 254,

18 Franz Kafka, "Gunlikler Cilt 17, s. 338



Prag'da Yahudiler, iki ulusun arasinda kalmslardi. Kiiltiirel alanda,
iktisadi, toplumsal ve siyasal alanda da Yahudiler, Almanlar ve Ceklerin arasinda
bulunuyorlardi. Almanlar ve Cekler arasindaki savasin arasinda kalan Yahudiler
de ikili oynuyorlardi. "Kafka'min Praginda konumlari yiiksek ve kompleksti.
Prag'da Cekler ve Almanlar arasinda bir hayat ve 6liim savaginda hakim olma iki
ulus arasinda, birbirine kanstyordu. Yahudiler iki ates arasmda kalmislardi."*”’
Prag’in bu yapis1 Kafka’nin ruhunu da yogun bir bicimde etkilemigiitir. “Prag,
insan rubunun s tammadan vyiikselebilecegi bir yer oldugu kadar, havada belli
belirsiz bir ¢iiriime kokusunun da duyuldugu bir yerdi. O koku da 6zellikle insan
rubunu etkiledi.”?”® Kafka bu ¢iirimeden kurtulabilmek igin yazmaya sigmarak
hem kurtulmus hem de kendini yikseltmistir. Aynca bitin bu ¢elisik yap
Kafka'min ¢atigmalarmin  ve yabancilagmasimin  da oOnemli  nedenlerini
olugturmustur. Ciinkii, ne Cek ne de Alman olan Kafka, giderek Yahudilik
bilincini geligtirmig ve bu biling ile kurdugu dinya iligkilerinde de daima bir.
yabancilik cekmistir.

C. KAFKA VE DIN

Kafka iizerine yapilan ¢alismalarda ve ortaya ¢ikan yorumlarda en énemli
noktayt din tegkil etmektedir. Yorumcularin kimi, onu bir din disiniirii olarak
goérmektedir. Milan Kundera bu yorumculardan biridir: "Kafka her seyden once
bir din distniridir, bir der Religidse Denker (Din diisiiniiri)’dir."*” Kafka'nmn °
yapitlarinda Mesel'lerden” hareket etmesi ve onlan yorumlamasi bu diisiinceyi

desteklemektedir. En yakm arkadasi ve eserlerinin ortaya ¢ikmasim

> Brnst Pawel, a.ge., 5. 254.

8 fvan Klima, “Sevda ve Siipriintii,” Tiirkgesi: Armagan ilkin, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992, 5.97)

%% Milan Kundera, "Saptinimis Vasiyetler", Cev.: Ozdemir fnce, Can Yay., Istanbul, 1995, 5. 37.

* Mesel: 1. Ders alinacak soz, 2. atasozii, 3. egitici 6ykil ya da masal (Dinsel kaynakli oldugunu dikkatten
kacirmamaliyiz). Bkz: Ali Puskiilliiogh, Tirkce Sozlik, Y.K.Y., Istanbul, 1995, s. 1095. Theodor W.
Adorno da; “Kafka’'nin yazigina belki de daha yakin gelen meseldis” demektedir. (Teheodor Adorno,
Kafka Ustiine Notlar, Cev.: Mustafa Ziyalan, Yazko Ceviri-Kafka Ozel Sayist, Sayi:16-17, Istanbul, 5.32.)
Ross Peole gore ise; “Meseller, anlamm sergilemeye oldugu kadar gizlemeye de yarar.” (Ross Poole,
“Ahlak ve Modernlik”, Cev.: Mehmet Kiicitk, Ayrmt: Yay., Istanbul, 1993, s. 155.)

103



saglayan Max Brod da onun varolusgu bir teolog oldugunu distinmektedir.
"Kafka, dogrusu, Tanri'min ontolojik yoldan varligmin kanmitlanmasimin bir
cesitlemesini  ortaya koyar."®® Aym sekilde varolusculuk akimmin Snemli
isimlerinden Albert Camus da onun, dinsel kokenden hareket ettigini ve
evrenselliginin bu nedenden kaynaklandigun ifade etmektedir. Evrenselligini de
bu nedene dayanduirken sunlar ifade eder:. "Evrenseldir, ¢iinkii dinsel esinlidir,
Biitiin dinlerde oldugu gibi burada da kisi kendi yasamumn agirhigindan
kurtulmustur, "'

Kafka, kurumsallagsmis ve insanlar iizerinde baski kurup, onu ezen din
anlayigina karst ¢ikoustir. Yukarda da ifade ettigimiz gibi, Yahudilerin
yozlagsmasindan dolayr da Yahudilige karst olmustur. Ama yine de Kafka igin
Yahudilik onceligini korumustur. Aym zamanda, Hristiyanligin donmus kurumsal
yapisi da elestirmekten kagimmamugtir. Kafka gocuklugunda Yahudiligin bu
yapisindan dolayr dinden uzaklagmistir. "Cocuk Katka biitiin dinsel toplantilara
kayitsiz kalmakta bunlari sikici ve giiliing bulmaktayds."*** Ancak, zamanla Kafka
dine olan tutumunda dnemli degisiklikler yapmustir. /nang onun igin temel bir 6ge
haline gelmisti ve bu inanci yrkilmaz, mutlak olarak ifade etmistir. Bu duygn, yani
inang, Kafka'y1 aragsiz olarak kesinlige ve varligm merkezine gotiirmek igin
vardir. "Giyotin gibi bir inang o kadar agir, o kadar hafif "*** Kafka i¢in inang hem
keskindir, hem insanin varligim diinyada duyumsamasinmi ¢aglayacak kadar agir
hem de onu manevi dimyaya ulastiracak kadar hafiftir. Kafka’nin ik
donemlerindeki dinsel inancimn kendine 6zgii oldugunu vurgulayabilir.
Elestirdigi Hiristiyanlik ve Yahudilik, kurumsal bir din olmakta ve insanlarin
ruhuna hitep etmekten uzak durmaktadir. Bu nedenle Kafka’nin inanci, “herkesin

inancima benzeyen bir inang”?** degildi.

% Max Brod, "Kafka'da Inang ve Umutsuzluk”, Cev.: KAmuran Sipal, Cem Yayinevi, istanbul, 1994, 5.8

21 Albert Camus, a.g.e.. 5.150

2 Klaus Wagenbach, "Franz Kafka Yasaméykiisit", Cev.: Kimuran Sipal, Cem Yaymevi, 1997, 1. Basks,
Istanbul. s. 93.

3 Franz Kafka, "Tasrada Digiin Hazurliklan”, 5.45.

4 fvan Klima, a.g.e., s.141.
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Ancak daha sonraki donemerinde Kafka Yahudi inancma ve Yahudi
mistisizmine derinden baglanmistir. Ozellikle Yahudi mistisizm 6gretisi olan
Kabala, Kafka’nin yapitlarina iyice sinmigtir.

Kafka’nin Yahudilize ve Kabala’ya olan yatkinhigi ve ilgisini alt

baghiklarda ele alip inceleyecegiz.

1. YAHUDILIK

Kafkamin dinsel gelisimi, yazilarm: da etkilemigtir. "Kafka'da once
yazinsal gerekligi dinsel gerekligin yerine koymaya bir egilim ve sonra, 6zellikle,
sonuna dogru dinsel deneyimini yazinsal deneyimin yerine koymaya, iman
¢olinden, artik ¢6l degil de kendisine ozgiirliigiin geri verildigi bir baska diinyaya
yonelis var."*® Kafka'mn dinsel gelisiminin yazmsal gelisimine etkisi, onun
diistinsel siirecinin de etkilenmesi sonucunu dogurmustur. Artik o, Yahudi dini ve
diigiincesiyle ilgilenmektedir. Hatta bir siyomist olacak kadar Yahudilige
yakinlagsmaktadir. Gustav Janouch ile vyaptigi sOylesilerde bu agikca
farkedilmektedir: "Kafka, siyonizmin koyu bir taraftariydi."**® Kafka’ya gore
siyonizm, Yahudiler i¢in kagmmilmaz bir olaydi. Kafka’'min yasadigi dénemde
baglayan Filistin’e go¢ hareketi, Kafka i¢in, Yahudilerin kendi yurtlarina ve
kendilerine geri dénme hareketi olarak ifade edilmektedir. “Filistin’e doénen geng
Yahudilerin sayisi giderek artiyor. Kendi kendine bir déniis bu, kendi kokenlerine
donis, gelisip bilylimeye bir doniig. Filistin yurdu, Yahudiler i¢in vazgecilmez
bir amagtir."®’ Niganlsi Felice Bauer'e yazdig1 mektuplarda sik sik bu konulara
deginmektedir. Kafka "Mutlaka Siyonizmin yolu Yahudi Anavatam iizerinde
olmak zorunda, Yahudilere yetecek kadar olmasa da, korkusuzca

yasayabilecekleri yurtlan olmalh."*® Kafka, bu konudaki ¢aligmalara da

% Maurice Blanchot, "Yazinsal Uzam", Cev.: Siindiiz Oztirk Kasar, Yap: Kredi Yaymlari, Istanbul, 1993,
5.67.

*% Gustav Janouch, "Kafka ile Soylesiler”, Cev.: Kdmuran Sipal. Cem Yay. Istanbul, 1994, 1. baski, . 66.

27 Gustav Janouch, a.g.e., s. 68.

8 Franz Kafka, "Briefe an Felice (Felice've Mektuplar)”, Herrausgegeben von Erich Heller und Jiirgen
Born, Fischer Tashenbuch Verlag, Frankfurt am Main, 1995, s. 671.
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katilmaktan geri kalmaz. Yine mektuplarinda buna deginir: "Bugiin erkenden
Siyonist Kongresine gittim. Asil baglanma i¢in hazir degilim; ama, dogrusunu
sOylemek gerekirse tiimii ile disarida yalmz basmayim."*™ Tim yanlhzhina
ragmen Kafka kendisini siyonist Orgiitlerin cahigmalarini izlemeye ve de
desteklemeye vermigtir. Yahudi tarihi ile ilgili kitaplar okudugunu ve dinsel
temellerini gelistirmeye c¢aligtigmi da giinlitklerinden farkedebiliyoruz. "Bugiin
Graetz'in Yahudi Tarihi'ni, yutarcasina ve mutly, okamaya basladim. Kitaba karsi
duydugum asint istek, okuma eyleminin kendisini ¢ok astigindan yapit ilkin bana
diisiindiigiimden de yabanci goriindii: Igimdeki Yahudiligin yatisip kendini
toparlayabilmesi i¢in, okurken yer yer durmak zorunda kaldim."*° Acikgas: artik,
Yahudilik ve Siyonizm, Kafka i¢in 6nemli kalkis noktalarindan biri olmustur.
Kimi yorumcular ise Katkanmn dine kargi oldugunu ozellikle vurgular ve
onun diinyasmin gercek diinya oldugunu belirtirler. "Kafka, yalmz Hiristiyanhga
degil, Yahudilige de karsidir."*' Bu kars1 olus ifade edildigi gibi, dinlerin ger¢ek
anlamlarimt  ve igeriklerini yitirmelerinden kaynaklanmaktadir. Kafka'nin
Yahudilerden kopusunu daha Once vurgulamigttk. Bu kopusun Yahudilerin
yozlasmalarindan ve Yahudiligin i¢ini bosaltmalarindan kaynaklandigim
gormuigtilk. Kafka, yazilariyla Yahudilerin bu durumdan kurtulmasi i¢in ¢aligmus
ve bir nevi Yahudileri uyarmistir. Yakin arkadasi Max Brod'un bu konudaki
tespiti olduk¢a Onemlidir. "Sarkici Josefine veya Farelerin Ulusu adli dykiide
Yahudilerin bakis agilan ve glrimiigligl ile ilgili goruglere yer verilir. Sozii
edilen ulus, korumasiz fareler gibi, gelecekte ilk akla gelen zorluklarla
karsilasacak bir halktir ve bu zorluklar altim ¢izerek belirtmeye gerek olmayacak
kadar agiktir, sarihtir."**> Herseye ragmen Kafka, tam bir Yahudidir. "Ama onun
yasamu salt rastlantisal gorimiisii olarak kokeni, asag1 yukar dindir: Yahudilik."***

* Franz Kafka, a.g.c., 5. 462.

*° Franz Kafka, "Gunlitkler Cilt 1, s. 132-133.

21 Alfred Kurella, Ilkbahar, Kirlangiclar ve Kafka, Yeni Dergi, Cev.: Kundeyt Sundum, Say1 11, 1965, s.
398.

22 Max Brod, "Franz Kafka -Ein Biographie-", S. Fisher Verlag, Frankfurt am Main, 1962.

3 Ernst Pawel, a.g.e., 5.254
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Yahudilik, yagaminmn sadece kokeni degildir: "Ciinkii Yahudilik sadece Kafka'nin
kaderinin anahtar1 degil, tersine ayni suretle onun yasami ve eseri arasindaki
aynmli  kavsak noktasidir."™ Bu yiizden Kafkammn ve eserlerinin
yorumlanmasinda dinsel bakis agis1 oldukg¢a 6nem kazanmaktadir. Kisisel Tanri
anlayist ve bu anlayisin Yahudilikle birlesmesiyle ortaya ¢ikan yikilmaz ve
mutlak inang, Kafka i¢in temel hareket noktasidir. Yine Gustav Janouch ile
yaptigi bir konusmada séyledigi sozler onun din anlayisim1 ve inancini ortaya
koymaktadir. "Tanr1 yalmzca kisisel bir somutluk tagir. Her insanin kendine 6zgii
bir yagam bigimi, kendisine 6zgii bir Tanris1 vardir. Kendine 6zgii bir savunucusu
ve yargict yani. Din adamlan ve tapinma kurallari, ruhun giderek kotiiriimlesen
yasam giiciiniin koltuk degneklerinden bagka bir sey degildir."*” Kafka bu kisisel
Tann inancim Yahudi inanci ile birlestirerek bir sentez olusturmaktadir. Kafka’ya
gore; “Yahudiler hi¢bir zaman i1simsiz bir yagsam stirmemigtir. Kisisel bir Tanrinin
secilmis bir kavmidir.**® Kafka, segilmis kavminin secilmis bir temsilcisi;
kimilerine gore, Yahudilerin son peygamberi olarak uyarilar yapmaktan geri
durmamaktadir.. “Katka’nin Dava’st bir kehanette bulunmaz; bir karabasanin
zorlayict gicii ile bir Musevi buyrugunu animsatir; bu buyruga gore insanoglu
yeryiziindeki yasamimi gerceklestirmekle yikiimlidir. Ve iyi islerle yasami
haklkim1 haketmeyen kurtarilamaz bir  bigimde suglu konumuna diser.”®’
Dava’nin sonunda da Josef K. bir kopek gibi, karanlik gece vakitlerinde 6lmeyi
hakeder. Bu Yahudilerin apag¢ik uyarilmasidir.

Sonugta Kafka, Yahudi inancimin kigisel Tann ifadesiyle birlesmesini
ortaya koymugtur. Yukardaki satirlarin Yahudilik ve Siyonizmle ne kadar yiiklii

oldugu secibmis kavim ifadesinden de anlasiimaktadir.

4 Ernst Pawel, a.g.e., 5.254.

% Gustav Janouch, a.g.c., s.111.
6 Gustav Janouch, a.ge., s. 115.
#7 Manés Sperber, a.g.c., s. 95.
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2. KABALA

Kabala', Yahudi mistiklerinin ve gizemcilerinin ogretisidir.  Kabala;
“Yahudiligin gizemli ve gizli bir goriniimiidir. Tanrt’min nitelikleri, evrensel
dogast ve insanin yazgisi hakkinda siirekli bir ogrenimdir.”**® Kabala mistik ve
gizemli bir Ogretisi olmasma karsin Yahudilidin bir par¢ast durumundadir.
“Kabala en basta ve ilk 6nce bir biitiin olarak Musevilikle igice gegmis ve tiimiiyle
ona dayanan mistik bir uygulamadir. Tevrat’taki temelini anlamadan kabalaci
imeditasyon’u uygulamaya kalkmak, kanatsiz olarak ugmayr denemek gibi
olur.”® Kabala, Museviligin daha iyi kavranmasi ve uygulanmasi igin kullanilan
bir yoldur. Kabala’ya Tevrat ve Kanunlar eslik etmektedir. Kabala 6gretisinin ve
mistisizminin biraraya topladign bir eser de bulunmaktadir. “Kabala (ibranice
anlamin da gelenek) teori ve pratik olarak ikiye ayrilmaktadir. Teorik Kabala
bugiin bile bir muammadir ve o da iki aym temel kitapta yani; Yaratihs Kitab
(Sefer ha Yetzirah) ve thtisamm Kitabi’'ndan (Sefer ha Zohar) olugsmustur.”**
Zohar ", Yahudi mistisizmin temel bagvuru kitabi olmaktadir.

Kafka, Kabala mistisizminden ve Ogretisinden olduk¢a etkilenmisgtir.
Eserlerinde agikca olmasa da, bu etkiyi gorebilmekteyiz. Kafka kendi eserlerini
Kabalaist bigimde kaleme almaktadir. Hatta Kafka’ya gore; “Biitiin bu edebiyat
sinira kars1 yoneltilen bir saldimdir: Siyonizm araya girmeseydi, kolaylikla gelisip
bir gizli 6gretiye, bir Kabala’ya doniisebilirdi”.**" Kafka’nn biitin edebiyatinin
Kabala’ya doniisebilecegini bile vurgulamaktadir.

" Kabala: “Torani dilinde ‘gelenek’ anlamina gelen ‘kabbalah’ sozciiginden tiretitmistir. 1.O.ILyy. da

ortaya ¢ikan, 1.S.11.yy.’da genis bir alana yayilan Kabala, Tevrat metinleri ve s6zlii gelenekleri konusunda

Yahudilerin yaptikiart gizemli ve icerik yorumlann tamiinii igeren bir alamdir.” (Dinler Tarihi

Ansiklopedisi, Cilt 1, Ansiklopedi Yayinlan, Istanbul, 1999, 5.304.)

2% Z’ev Shimen Ben Halevi , Kabalist Egitim. Cev.: Ekrem Geng, Us, Yil.:2, Sonbahar 1998, Istanbul,
s.147.

*? Perle Epstein, “Kabala-Musevi Mistiklerinin Yolu,” Cevirenler: N Karayazgan-S.Barkin, Dharma Yay.,

~ Istanbul, 1998, 2.Basla, 5. XXIX.

3% Gershom G.Scholem, “Zohar —Ihtisanun Kitab: Kabala’dan Temel Ogretiler,” Cev: Ebru Yetis, Dharma
Yay., Istanbul, 1994, s.8.

" Zohar: Kabalcilann goriislerini actklayan, inanglanm siralayan temel kitap olan Zohar, XILyy. da ortaya
cikmistir. (Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Cilt 1, Ansiklopedi Yaymlar, Istanbul, 1999.)

3% F Kafka, “Ganliikler Cilt 117, 5.588.
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Kafka’mn Dava adli eserinin Katedralde béliimiinde ve de Kanun Oniinde
adli meselinde Kabalistik égretiyi gorebilmekteyiz. Meselde; “Kanun 6niinde bir
kapict durmaktadir. Bu kapiciya tagradan bir adam gelir, Kanun’dan igeri girmek
ister. Ama kapici, onu simdi igeri koyvermeyecegini soyler”’’*> Bu adam
hayatinin sonuna kadar bekler; ama olumiine yakin bekgi kapidan gekilir. Bu
meselde sozkonusu olan Kanun (Yasa-Mahkeme) ve Kapt olgusu, dogrudan
dogruya Kabala ile iligkilidir. Burada Kanun, Tevrat ve Tarah anlamina
gelmektedir. Kafka agisindan Kanun’dan igeri girmek, Tevrat’a uymak anlaminda
diisiiniilmektedir. Jacques Derrida; “Yasanim gﬁcﬁ’nﬁn mistik bir temele”*®
dayandigim ifade etmektedir. Bu mistik temellenme ise, Kabala ile
saglanmaktadir.

“Benlik hesaplanmasimt bir kiginin manevi hayatinin en ayni diizeyi olarak
gordigii on kapiya ayirir.(Kapt, Museviler tarafindan en ¢ok tercih edilen mistik

% Kapr’dan igeriye girmek yasaya dogru yonelmek

deney asamas: figiiriidiir.)
anlamina gelmektedir. “Bu  Tevrat’a giden bir yol/yiirilyiistir. Insanin
yolu/yiiriiyiisii, Tevrat’a giden bir yoldur, Tanr’min ve hayatin yolu”.*”> Martin
Buber’in de kapmin metafizigi olarak adlandirdigr bu olgu, Kabala’nm gizemli
ogretisinin edebilestirilmesidir. Kafka’nin diger mesellerinde de Kabalaist ogeleri
gormek miimkiindir. Georg Steiner, “Kafka’yt yeni c¢ag Kabalisti olarak
gérmektedir.”%

Kafka'nin dinsel gelismesinin edebi ¢aligmalarina da etkisi oldukga yogun
olmustur. Kafka’nin diinyayr anlamasinda ve yorumlamasinda Yahudi dini ve

Yahudi diisiincesi hareket noktas: olmustur. Kafka’min da giinliiklerinde yazdig:

392 ¢ Kafka, “Hikayeler”, Tiirkgesi: Kamuran Sipal, Cem Yaymevi, Istanbul 2000, 6. Basim, s.81.

3% Jacques Derrida, “Gesetzeskraft-der Mystische Grund der Autoritat (Kanunun Giicii-Otoritenin Mistik

Temeli)”, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1996, s. 25

P Epstein, a.g.¢e., 5.5.

9% Karl Erich Grozinger, “Kafka und Die Kabbala -Das Jiidische im Werk und Denken von Franz Kafka
(Kafka ve Kabala-Kafka'mn Eserlerinde ve Diisiincesinde Yahudilik)”, Fischer Taschenbuch Verlag,
Frankfurt am Main, 1994, s. 20

3% Georg Steiner’den aktaran; Ronald Hayman, “Franz Kafka”, Wilhelm Heyne Verlag, Miinchen, 1999
s.2535.
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gibi: “Ancak Tevrat goriiyor, bu konuda daha fazla bir sey soylemek gereksiz,”*’

 demektedir.

D. KAFKA VE AiLE

“Sevgili annecigim, sevgili babacigim: Dogrusu her vakit sevdim sizi!”*®®
Kafka’nin Yargr adh hikdyesinde, kahramanin kendini 6liime dogru biraktid
sirada s6yledigi son sozleri bunlardir. Kafka’mn gergek hayatinda da sdylemekten
¢ok uzak oldugu bu soézlerin, ni¢in kahramanmn séyledigi son sozler oldufunu
anlamamiz hi¢ de zor degildir. Kafka, ailesiyle arasinda énemli bir mesafenin
daima varoldufunu ve bunun babasindan kaynaklandigim1 belirtmektedir.
Babasina yazdigi uzunca mektup bize ailesi ile arasindaki kopuklugu ve
yabancilagmayr  anlamamiza yardim  etmektedir.  “Hani  aramuzdaki
yabancilagsmada senin diipediiz sugsuzlufuna ben kendim de inandigindan, her
zaman durumu bu tilii ortaya koymam dogru gormiiyor degilim.”** Babasimn
sahip oldugu diikkanda yaptigir davramiglar Kafka’y1 olumsuz etkilemistir. Babasi,
aile iginde de baskic1 ve otoriter bir sekilde davranmaktadir. Babasmn istek ve
arzularim kargilamaktan uzak bir yagsam siirmektedir Kafka. Ama Kafka, yine de
babasmna karg1 olumsuz bir davramista bulunmama c¢abasindadir. Her seye karsin
babasiyla arasindaki yabancilagma ve nefret aileye de yansimaktadir. Sadece kan
bagi vardir ailesi ile arasmnda. “Ciinkii bu baglantt diginda duygusal bakimdan
ailemden tiimiiyle kopmus durumdayim.”*'°

Aym sekilde; “Bir sabah tedirgin diislerinden uyanan Gregor Samsa™!' da
ailesine kargt bir yabancilagma i¢indedir. Bu hikayede Kafka, yalnizca babasina
karst degil, annesine, kardesine ve ailenin diger bireylerine karsi da

yabancilagmgtir. Ailesi onu istenmeyen biri olarak kabul eder. Ozellikle

37 F Kafka, “Ganliikler” Cilt 11, 5.518.

3% Franz Kafka, “Hikdyeler”, Cev.: Kdmuran Sipal, Cem Yay., 4. Basim, Istanbul, 1991, s. 65.
3% Franz Kafka, “Babama Mektup”, Cev.:Kdmuran Sipal, Cem Yay., Istanbul, 1999, s.11.

19 Franz Kafka, “Gunliikler”, Cilt I, s. 458.

31 Pranz Kafka, “Degisim”, Cev.:Kdmuran Sipal, Cem Yay., Istanbul, 1985, s..5.
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kizkardesinin bu yondeki tavr1 Groger Samsa’y1 ¢ok tizemektedir. Nihal ¢oziimii
kendini Oldiirmekte bulur. Gregor Samsa’nm intihariyla da aile rahata kavusur.
Kafka ile ailesi arasindaki yabancilagma, ailesinden kaynaklandigi kadar,
kendisinden de kaynaklanmaktadir. Onun i¢sel varligi ve tinsel arayislani bu

yabancilagmaya ve uzaklagsmaya neden olmaktadur.
E. KAFKA VE TOPLUM

Kafka yapitlarinda toplumsal konulara da yonelmektedir. Hayatim1 toplum
icinde siirdiirmesi ve toplumla ilgili sorunlan dikkatle gbzlemlemesi yapitlarina
da yansmmustir. Kafka, gergekei dinyasim insanlarm arasinda yaasamaktadr.
Cahistig1 isi ve bu isi dolayisiyla fabrikaya gidip gelisleri onun toplumsal
yasayisini ve iliskilerini belirlemistir.

Toplumsal iliskisinde Onceligi babasi almigtir. Ciinkii babasi ailenin
egemen giicii oldugu kadar; kimi zaman, Kafka’nin patronu da olmakta idi.
“Babast onun goziinde zorba, yabancilagmis ve bireyin benligini boZan bir
toplumun biiyiitillmis bir imgesi idi. Toplumsal iligkilerin tiimiiniin sonucu olan
yabancilagsmay1 o, 6nce babasiyla olan iliskileri seklinde yasadi.”*'? Toplum,
yabancilagma i¢inde olan bir biitiinii ifade etmektedir. Bu yabancilagma, bireylerin
birbirlerine karsi1 oldugu kadar, bireylerin topluma, kurumlara ve dine karg: da
yabancilagmalarina neden olmaktadir. Kafka’mn diinyasinda ve yapitlarinda,
hersey igten ige birbirine baglidir; hem toplumsal yapidan kaynaklanan nedenlerle
hem de Kafka’nin kurdugu hayat nedeniyle. Ayrica bulundugu iilkede, yasadign
sehirde, kullandig dil ve de bir Yahudi olusu nedeniyle, bu yabancilasma ¢ok
daha belirgin bir nitelik tasimaktadir. Yahudilerin gettolardaki pargalanmig
hayatlar1 Kafka’ya ve eserlerine yansimaktadir.

Kafka’nm “Ug bityitk romanindan (Dava, Sato ve Amerika) iigiiniin de

312 Roger Garaudy, “Picasso, Saint John Perse, Kafka”, Cev.: Mehmet H. Dogan, Payel Yay.. 3. Basim,
Istanbul, 1991, s. 125.
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toplumsal konulardan yola ¢ikmas: dikkate deger: samik, is arayan is¢i ve
55313

gbemen. Bu ¢ kahraman toplumsal yapidaki kopuklugu, toplumun
olusturdugu Dbireylerin caresizliini ortaya koymaktadir. “Kafka’da Dbirey,
toplumsal varolus i¢in o zamana kadar gecerli olan kosullarin digma ¢iktigt anda
bu, onun timiiyle toplumdan yabancilagmasina ve insamin tiimiiyle insanliktan
¢ikmasina vartyor.””'* Bireylerin yabancilastigr bir toplum; yabancilagmis bir
toplum ve yabancilagtirici etkinin kaynag: haline gelen bir kurum olmaktadir.
Sonug olarak toplum, bireyin yabancilagmasimmn yayildigi ve genisledigi alam

olusturmaktadir.
F. KAFKA VE HUKUK

Hukuk doktorasim tamamlamig olan Kafka’nin, hukuk ve yarg ile surekli
bir savagi vardir. Kafka’min savasi sozkonusu olmasa bile: “zaten her sey
mahkemeyle ilgilidir.”*'> Mahkemenin konusu olmayan bir sey yoktur Kafka’nin
diinyasinda; iistelik, mahkemeye kargt miicadele vardir.

Ciinkii yargr ve yargilamamn yapildigir mahkeme haksizdir, adaletsizdir.
Dava adl1 snemli yapitinda Joseph K. nin tutuklaniginin sebebi yoktur. “Biri iftira
atmis olacaktt Joseph K.’ya: ¢iinkii bir sabah durup dururken tutuklandi.”*'
Joseph K.’nin ansizin tutuklanmasi, ancak sorgulamaya tabi tutulmamasi ve
kovusturmammn baglamast hukuka aykindir. Ustelik, “su¢ diye bir sey yoktu
ortada.”'’ Sugu olmayan Josef K.’nin tutuklanmasiyla baglayan dava, bir
yargilama siirecine doniigiir. Tutuklamaya gelen kisilerin, Joseph K’min zamam
gelince her seyi 6grenecegini séylemeleri de olaym garipligini ifade etmektedir.
Ancak Joseph K. yine de belirtir: “Nihayet bir hukuk devletinin sinirlan iginde

313 Michel Carrouges, Kafka ve Yapitlart, Cev.: Yahsin Yiicel, Cep Dergisi, Say1 1, 1966, s. 62.

31 Gennadiy Nikolayevig Pospetov, “Edebiyat Bilimi”, Cev.: Yilmaz Onay, Evrensel Basim Yaym,
Istanbul, 1995, s. 494.

33 Franz Kafka, “Dava”, Cev.: Kimuran Sipal, Cem Yay., , Istanbul, 1995, 7. Basim s. 120.

36 Franz Kafka, “Dava”, s.5.

317 Franz Kafka, “Dava”, s. 120.
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yagiyordu K.”*'® Buna ragmen, hukuk kurallart degil zorbaca bask: vardir K.’nin
dinyasinda. Kafka kendisi gibi romanmn kahramamm da hukuka karsi
savastirmaktadir. “Bu mahkemenin bozuk diizen yanlilaryla savasa girmisti bir
kez.®'® Kafka’nim her tiirlii gii¢ ve otorite karsisindaki savagimi hukukun ve onun
uygulandi®i mahkemelerin karsisnda da devam etmektedir. Ciinkii bu giigler
insanin yabancilagmasina, ¢aresizligine ve de umutsuzluguna neden olmaktadir.
Bu nedenle de Josef K.’nin dayanmasi gerekmektedir. “Yoruldu mu fenaydl.”3 20
Sato’nun  kahramama K. sorgulama karsisinda benzer sekilde
davranmaktadir: “Sorgulamanin her tirliistinden nefret ederim.”*! Yalmz K.,
herseye ragmen yasa ile yiizyiize gelmekten kagmnmaz ve korkmaz. Ondan
kurtulmak ister ve onu yadsir. Aym zamanda yasayi taniyan K. nin sugu da sudur:
Yasay1 tammamak. Oysa yasay: tanisa ve herkes gibi itaat etse sorun olmaz. O
zaman sucun bir manasi kalmaz; K.’da mahkemeye ulagmak i¢in ¢aba sarfetmez.
Zaten, “suglu mahkemeyi kendisine ¢eker””* demisti gorevliler. Oysa K.’nm
durumu, bunun tam aksidir. “Mahkemenin ger¢ek varolus nedeni olan su¢ ve
sugsuzluk sorunu oOnemini yitirir hatta sug mahkemeye ulagsmak i¢in durup
dinlenmeden ¢aba harcamanin sonucu olarak,”** ortaya ¢ikmaktadir. K., yasay1
tammayarak sugunu 6grenmek ister. Yiizlesmek ve onu reddetmek igin vardur.
Cimkii burada mahkemeyi yargilayan bir gii¢ konumundadir. Bir otoritedir;
onemli olan suclu ya da sugsuz olmak degildir. S6z konusu olan mahkeme bir giig
oldugu igin yargilar. Mahkemeye yasalligini veren sey kendi sahip oldugu gii¢ ve
otoritedir. Burada hukukun bireylerden ve toplumdan ayrn bagimsiz bir gii¢ olugu
s6z konusudur. Bu yabancilagmanin bir bi¢imini ifade etmektedir. Bireyin devlete
ve onun otoritesini ifade eden hukuk kurallarima yabancilagsmasidir. Aym sekilde

bireyin koleligi kabul edip, yasayla yiizlesmek ve onu yadsimak gibi islerden uzak

318 Franz Kafka, “Dava”, s. 8.

3% Franz Kafka, “Dava”, s. 83.

2 Franz Kafka, “Dava”, s. 120.

32 Franz Kafka, “Sato”, Cev.: KAmuran Sipal, Cem Yay., Istanbul, 1993, s. 139,

22 Franz Kafka, “Dava”, s. 10.

33 Elias Canetti, “Obiir Dava Kafka’nin Felice’ve Mektuplant Uzerine”, Cev.: Kdmuran Sipal, Cem Yay.,
Istanbul, 1994, s. 140.



durmast gereklidir. Otoriteyi kabul edip boyuna egmek zorundadir. Birey, kendi
varhigimi bir kenara atmali ve kendinden uzaklagmalidir. Bu da bireyin kendine
yabancilagmasi olarak ortaya ¢ikmakta ve birey kendinden ka¢gmaktadir.

Ceza Somiirgesi’nde de hukuksal yabancilasma daha net bir sekilde ortaya
konmaktadir. “Usuldeki adaletsizlik, yargidaki insaniyetsizlik -o1“cadadayd1...”324
Yarg: ve usul tamamen adaletsiz ve haksizdir. Tutuklunun bu sekilde 6ldiirillecek
olusu kabullenilecek nitelikte degildir. Ancak karsi ¢ikilabilecek ne bir makam, ne
de bir giic vardir. Ayrica tutuklunun davramigi bunu kabul ettigi anlamina
gelmektedir. “Uysal bir kopek gibiydi mahkiim; oyle ki, gérenler, bu adam serbest
birakilsa, dolaydaki tepelerde uslu uslu gezinir, idam saati gelince ¢alinan bir
islikla da kosa kosa gelir, derdi.”® Bu hikayede hukukun ve yargmn
adaletsizligi, topluma yabancilagsmasi yamnda; modern bireyin iginde bulundugu
durum da, ortaya serilmektedir. Konuk, olayr anlatirken daima yabanci gibi
durmaktadir. Tutuklunun bilingsizligi ise, onun kendisine yabancilagsmas
bi¢iminde betimlenmektedir. Hikdyede zaman, mekan ve kisiler hakkinda kesin
bir bilgi olmamasi bu yabancilagmanin aldi1 boyutun biiyiikliigini de ifade eder.
Josef K. da Dava’nin ilerlemesiyle kendine yabancilasmaktadir. “Daha 6nce her
ne vakit ne kadar ¢ekinmeden séylemisti ismini; ama bir siiredir iizerinde bityik
bir yik gibiydi bu ismi”>*® Kendi isminden uzaklasacak kadar kendine
yabancilagmaktadir Josef K. Modern toplumun bireyleri hukukun sonucundan
kaynaklanan yabancilasmanin boyundurugu altinda nesnelesmislerdir.

Kafka’nin yargilamalarinda ildhi boyutun varligi da inkér edilemez. Onun
hem gergekei yagami hem de diisiinsel yagam birbiriyle karistigi i¢in yapitlarinda
bu iki diinya birbirinden aynlmaz. Burada da, 6zellike de Dava’da “Tanrinin

2327

yargilama giicii sozkonusudur. Dava, Kafka’'min insanin  kendini tanima

¢abasindan uzaklastidi diisiincesiyle yaptigi bir ilahi mahkeme gériiniimiindedir.

324 Franz Kafka, “Ceza Sémiirgesi”, Cev.: A. Turan Oflazogly, Varlik Yay., Istanbul, 1962, 2. Basks, s. 21.
323 Franz Kafka, “Ceza Somiirgesi, s. 17.

36 Franz Kafka, “Dava”, s. 205.

321 Girhan Timer, “Insan Mekan [ligkileri ve Kafka”, Sanat-Koop, Yay., Istanbul, 1984, s. 94.
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Josef K.’nin da siirekli vurguladig1 insan olmak sugu s6z konusudur. “Bir insan,
insan olur da nasil suglu olabilir. Biz bu diinyada birimiz 6tekimiz gibt hep insan
degil miyiz!” **® Kafka, eserlerinde insan olmanmin, olabilmenin islevini ve
onemini vurgulamaktadir. Ciinkii icinde yasadigi dénem insanlarm bu ¢abadan
uzaklastign ~ donemdir. Kafka’min  kendim  kamitlamasi  ve  kurtulmasi
gerekmektedir; burada da yine, yiizlesmek ve kurtulmak ister. Dimyadaki ve
gergek hayattaki davayr kaybetmez Katka. Ancak kahramanlardan Bayan
Grubach’in da ifade ettigi gibi, “Ama sizinki... Bana kalirsa bilgi¢ce bir sey bu.
Sagma bir soz sdylersem 6ziir dilerim, bana bilgigce bir sey gibi goriinityor.”%
Bilgi¢ce bir tutuklanmadir Josef K.’min tutuklanmasi. Dava, K. nin siirdiirdiigii
tinsel ve ruhi bir kurtulus siirecini ifade etmektedir. Pospelov’un iddia ettigi gibi:
“Kafka’nin Sato ve Dava romanlarinda, kigiligin kendisi de diigtinsel iktidarsizlik
igindedir ve miicadele yetenegi yoktur”, " yargis1 dogrulan ifade etmemektedir.
Ciinkii kahramanlarin savagi ve miicadelesi siirekli olarak vurgulanmaktadir. Ama
K. “bu davay1 adim adim inatla bilgicligini ve kérlugini siirdiirerek kaybeder.””!
Ciinkit buyruklara, kurallara ve kahplara uymay1 devamh reddetmektedir. Yalniz
Josef K. nin sugu, “burada, yaraticinm karsisinda butiin yaratiligin varliksal sucu
anlagilmalidir.”**? Bu nedenle de dava kaybedilmistir.

Daha oncemi boliimlerde de ifade ettigimiz gibi Kaftka’min eserlerindeki
Kabalaist etki dava adli eserin biitiiniinde sézkonusu olmaktadir. “Kafka’nmn
Musevi gelenegiyle belirgin bir bigimde o&rtiigen konu: (Topos) ‘mahkeme’
davasidir”*® Hayatm, bir mahkeme olarak sunulmasi, Musevi inancinm
vurgulanmasimn da ifadesi olmaktadir. Hayatin mahkeme ve bir dava olarak
sunulmast; aslmda, Tanrmin 6niindeki hayatin ancak boyle miimkiin olmasindan

kaynaklanmaktadir.

38 Franz Kafka, “Dava”, s. 206.

3% Franz Kafka, “Dava”, s. 23.

3% G.N. Pospelov, “Edebivat Bilimi”, s. 521.

331 Wilfried Buch, Avdmlik Kafka Dava Adh Roman Uzerine, Cev.: Nihat Ulner, Gindogan Edebiyat
Dergisi, Say1: 9, 1994, s. 438.

332 Wilfried Bucii, a.g.m., s. 497.

333 K E.Grozinger, “Kafka und Kabbala”, s.21.



G. KAFKA VE DEVLET

Franz Kafkanmn vyasadigi donem, kapitalist devlet kurumunun
olgunlagmaya bagladify doneme denk diigmektedir. Daha once de ifade ettigimiz
gibi Kafka, Habsburg Imparatorlufunun simurlant iginde yeralan Prag'da
yasamaktaydi. Cekler ve Almanlar arasinda kalan Yahudiler i¢in en basta bir
kimlik sorunu mevcuttu. Kendilerine yiikklenen olumsuz kimhigi tagimak zorunda
kalan Yahudiler, ister istemez kendilerini diglanmis hissetmekteydiler.
Kendilerine ait olmayan topraklarm devleti de onlar i¢in bir yabancilik ifade
etmektedir. Ancak, kapitalist devletin sonunda ortaya ¢ikan durum, bu
yabancilagmay1 zorunluluk haline getirmistir. Tiim bunlara bir de Yahudilik
bilinci eklenince, Kafka i¢in durum daha da katmerli bir sekle biirlinmektedir.
Yahudilerin mekansizhigmi giiglendiren dil sorunlan da eklenince, yabancilasma
artik ¢oziilmez bir seviyeye ulagsmaktadir.

"Devlet, siradan yurttasa yabancilasti, yurttas da devleti 'biz’ diye degil de,
'su Dbiiyikkler ya da ‘'yukardakiler' olarak disiinmeye bagladi. Yurttagin
yabancilagmast politika ve politikacilar hakkinda pek iyi seyler diisiinmemesiyle
de ortaya ¢iktr."* Habsburg Imparatorlugu'nda devletin bu yabancilasmis bicimi
yaninda, onu giiglendiren ve destekleyen karmagik hantal bir birokratik yap:
mevcuttur.  Devlet iglerinin yiiriitiilmesine olanak saglayan biirokratik yapa,
yabancilagmay: daha faza arttiran bir etmen olmaktadir. Biirokratik yapida insanca
iligkiler ortadan kalkmistir. Josef K.'mn Dava’da da ifade ettigi gibi,
tutuklanmanin ardinda biiyiik bir 6rgiit vardir. Bu biirokratik 6rgiitiin iliskileri ise;
“Oyle bir orgiit ki, hizmetinde yalniz parayla satinalinabilen gorevliler, sersem

sefler ve en iyilerinin erdemliligi algak goniillii olmaktan ileriye gecmeyen sorgu

334 Ernst Fischer, "Sanatin Gerekliligi", Cev.: Cevat Capan, Payel Yaywnevi, Istanbul 1995, 8. baski, s.84.
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yargiglars,”** kokusmugluk derecesine varmustir. Birey insanlifindan uzaklasmig
bir vatandag haline gelmigtir. Birokratik yapida da birey devletin nesnesi olarak
ifade edilmektedir. "Biirokrat i¢in insanca iligkiler degil, yalnizca nesne iligkileri
vardir. Insan, evraka doniigiir. Evraka verilen say ile belirgin kihnan, dlmiis bir

- _
"3 Bu yapr insanmn devlete olan

varthk olarak evrakin - akisina girer.
yabancilagmasmt  arttirirken;  aym  gekilde, bireyin  de  kendi varhigina
yabancilagmasina  yol acgmaktadir. Devletin mesru gii¢ kullanimini elinde
bulunduran isleyis mekanizmasi ve varolan biirokratik yapisi, insan1 sistemin bir
parcas1 haline getirmektedir. Ayrica biirokratik denetim de s6éz konusudur.
"Kaftka, kabagiiciin en son evresi olan ‘'biirokratik' denetimde kaba giicii;
kabagiiciin sagladigini, tarihin ilk donemlerine iligkin bir sey olarak yeniden
tamr."*’ Biirokratik denetim, otoriter giicii elinde tutarak bir bask: aract islevi
gormektedir. Aym sekilde biirokrasi insam nesmelestiren ve onu bir sey haline
getiren igleve de sahip olmaktadir.

Burada birokratik yapida ortada ¢ikan belirsizligi, soyutlugu ve
karmagikhig1 agiklayabilmek i¢in Hannah Arendt’in tespitlerinde yararlanabiliriz.
“Bugiinse bu tiir egemenligin en son ve belki de en giiglii bigimini eklemeliyiz:
biirokrasi ya da karmasik bir biirolar sisteminin egemenligi; burada hi¢ kimse, ne
tek kisi ne de en 1yi kisi, ne birkag kisi ne de pek ¢ok kisi sorumlu tutulamaz ve en

*33¥(Vurgu bana ait)

iyisinden hi¢ kimsenin egemenligi diye adlandirilabilir.
Kafka’nmin esetlerinde de gordiigimiiz kimsesizlik ve hi¢ kimselik, modern
diinyanin yabancilagmuig yapisindan kaynaklanmaktadir. Bireyin biirokratik yapi
icindeki kaybolmuslugu, diinya igindeki kayipligmm bir gostergesi olmaktadir.
Kafka'nin  eserlerindeki  biirokrasinin =~ ¢Oziimleme — diizeyi  Onemle
vurgulanmaktadir. “Kendi ¢alisma diizeyinde —sosyolojik ¢oziimleme diizeyi degil

edebiyat-, Kafka’nin eseri, biirokratiklesmis toplum diizeninin gizlerini ¢dzmeye

35 F. Kafka, “Dava”, s. 49.

3% Ernst Fischer, "Franz Kafka", 5.33.

*7 Theodor W. Adorno, Kafka Ustiine Notlar, Cev.: Mustafa Ziyalan, Yazko Ceviri Dergisi Kafka Ozel
Savist, 1987, 5.13.

¥ Hannah Arendt, “Siddet Uzerine”, Cev.: Biilent Peker, Iletisim Yaymlar, istanbul, 1997, s. 44.
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calisanlardan sadece iki yazari anacak olursak, Max Weber ve Roberto
Michels’in™ eserleriyle ¢agdastir.””® Kafka iginde yasadigi ¢agi, devleti ve
biirokratik yapiyt ¢ok iyi gozlemlemekte ve eserlerinde bu iliskileri
coziimlemektedir. Kafka, hergiin caligmaya gittigi "ls Kazas1 Sigortasmda, bu
yabancilasmay1 ve baskiy1 siirekli hissetmektedir. Isi birakacak giicii olmadid1 igin
dayanir. Bu adsiz ve basamakh kurulusa, onun soyut ve insanbk dig1 birtakim
yasalar adina insanlann ezen ve ufalayan, mekanik, anlamsiz ve sorumsuz

"0 Ama Kafka, kendini bu isleyis mekanizmasma tiimden

isleyisine katilir,
kaptutp gitmez. Ciinkii Kafka, kendi kurdugu ¢ocuksu diigsel diinyasinda olanca
giiciiyle savagmaktadir. Kendini bu dinyamn digina atar ve hayatim kendi
diinyastmn smirlarmda da siirdiriir. "Is hayatinin sevimsiz carklan arasmda
kendini ezdirmeden dolagmay1 basarlr."341 Kafka savasimim umutla siirdiiriir. Bu

savagini da edebiyatla ve yazarak devam ettirmektedir.
H- KAFKA VE YABANCILASMA

Kafkanin buraya kadar ele aldigimiz kavramlann  bilimsel  ve
sistemlestirilmis bir koram olarak sunulmamistir. Bu kavramalann onun
yapitlarindan, giinliiklerinden ve mektuplarindan ortaya ¢ikarmaya calistik. Kafka
ile ilgili yorumlarda ortaya ¢ikan genislik ve zenginlik, onun derinligi hakkinda

Max Weber (1864-1920): Weber biirokrasi ve Biirokratik yapr haklanda yaptifn calismalanyla,
sosyolojik literatiire katlada bulunmustur, “Biirokratik yonetim, bireyi, rasyonel, uzmanlasmug bir
isboliimiine ve toplumsal yasamin tiim alanlarmmn giderek rasyonellegmesine tabi kiliyordu. Weber bu
siireci, kotiimser bir agidan ‘serfligin yeni demir kafesi’ ile insani 6zii bosaltilnus “biiyiisii bozulmus’
bir diinya geklinde tammlanmigh.” (Alan Swingewood, “Sosyolojik Disiincenin Kisa Tarihi”, Cev.:
Osman Akinhay, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1998, s. 224.) Ornegin Webere gore; “toplumsal
diizendeki rasyonalizasyon ve formalizasyon egilimi karsisinda, kisisel iligkiler azalirken, kigisel
olmayan biirokrasinin giicii ve 6nemi artar. Bu da yabancilagmanin sosyolojik incelenmesini ortaya
cikarmaktadir.” (A. Cevizci, a.g.e., s. 711).

Roberto Michels: Michels Oligarsinin kacumlmazlik yazisini ortaya koymustur. “Bitiin 6rgiitler,
ideolojileri bakimindan ne kadar demokratik olursa olsun, ister istemez oligarsik ve birokratik bir
nitelige biiriimmektedir. Birokrasi acisindan zorunluluk, segilenlerin segmenter, hamilerin himave
ettikleri, vekillerin vekalet verenler iizerindeki tahakkiimiinii dogurmaktadir.” (Alan Swingewood,
age.s. 227)

3 Jorge Semprum, a.g.e., s. 274.

340 Roger Garaudy, "Picasso...", 5.126.

3 George Bataille, "Edebiyat ve Kotiilik", Cev.: Aysegill Sénmezay, Aynnt1 Yay., 1997, Istanbul, s.121.
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onemli ipuglar1 vermektedir. Ancak bazi yorumcularm ifade ettikleri gibi, tim
bunlar bir denemeden Gteye gitmemektedir. "Kafka'mmn diinyasina girip bu
dimyay: tasvire kalkan bir kimse bagtan itiraf etmelidir ki, yapacag sey bir

denemeden oteye gecmeyecektir.”**

Ama biz boyle bir denemeye girismeyi
gerekli ve de zorunlu gorditk. Cinkit yaptigimiz genel degil: sadece, ozel bir
alammn (yabancilasma) incelenmesidir. Ayrica Kafka'nin kendisi i¢in yaptigi bir
uyan, ¢abamizin mesrulufunu da ortaya koymaktadir. "Yazdiklarima bir kez
goziimde fazla biiytitmemem gerekiyor, ¢iinkii boyle yapmakla onlan kendim igin

erisilmez duruma  sokuyorum."*

Bazt yorumlar bu olumsuz durumu
dogurmugtur. Yani, yazdiklarim anlamamuglar ve Kafka'yi erigilmez bir yazar
olarak sunmuglardir. Franz Kafka'nmn iki diinyas: vardir: Birincisi; Diissii diinyay1 (i¢
yasamt), ikincisi;- Gergek diinyayr (iginde bulundugu yasamm). Diissii diinyasy,

simgeseldir ve alegorikz‘ir***. “Diussii i¢ yasaminu anlatma istedi 6biir nesnelerin

Kafka’nin yorumlanma ¢abalari, vorumbilgisel (hemeneutik) bir etkinlik olarak da ifade edilebilir. Bu
sekilde yapilan etkinligin amact ise; “metnin herhangi bir yerinde bulunan semantik biitiinliigiin ag1za
¢ikanlmasi ve igsel anlam bigiminin kanitlanmasi”dir. (Martin Walser, “Giizelin Bedeli”, Cev.:
Mustafa Tizel, Kabaler Yaymnevi, Istanbul, 1997, s. 15.

2 Withelm Grenzmann, Varolmak ve Varolmamak Arasindaki Sunr, Franz Kafka, Tiirk Dili Dergisi, Says
159, 1964, s.173.

> Franz Kafka, "Giinlikler” 1. cilt, 5.269.

i mgesellik: Bir seyi kendisivle degil de bir bagka seyle igaret ederek anlatma. Diisiinceleri, kavramlar

anlatmakta simgeler kullanma yolu ya da eylemi. (Ali Piskiilliioghy, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Yap Kredi
Yay., 1995, istanbul, 5.1359) Umberto Eco; “Cagdas Yazmsal iiretimin bityiik bir kesiminin snnge
kullammmda temellendigini” ifade eder. A¢ik vapit adim verdigi bu tiir eserlere en onemli ornek ise,
Kafka’nin yapitlanidir. Yapitlardaki gizli anlamlihk ve simgelerin ortaya koydugu olanak sudur:
“Genelgeger olarak bilinen yasalara uygun bir diinya yerine; degerlerin ve kesinliklerin siirekli tartisma
konusu yapildig1, dogrultu merkezlerinden yoksun bir diinyay: getirir koyar.” (Umberto Eco, Acik Yapit
_ Poetikasi, Ceviren: Yakup Sahan, Yeni Digiin, Say 1, 1990, s. 137).
A[egorz Fransizca allegone kelimesini karsilamaktadir. Bir diisiinceyi, davrams: ya da eylemi daha
kolay kavratabilmek igin onu, yerini tutabilecek simgelerle, simgesel sozlerle, benzeimelerle
gozoniinde canlandirma isi; allégorie: yerine istiare. (Ali Piiskiilliioglu, Biiyiik Tiirkge Sozlitk, Yapt
Kredi Yay., 1995, Istanbul, 5.82) . Alegori hakkinda Octavio Paz'in tespitlerine bakmak anlamamizi
olanakh kilacaktir. "Allegoride, varlik ile anlam arasindaki mesafe gozden kaybolur. Belirti varhg
yutar ancak allegori bizden, bize sundugu gercegi saklar (Octavio Paz, "Oteki Ses", Cev.: Murat Varl,
Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 18). “Alegori hakkimda Pospelov’un tanimina da yer vermek uygun
olacaktir: “alegori belirli bir goriingiiniin sunulusunun daha en basinda dolaymml (degismeceli) ikinci
anlaminda hemen aciga vuruldugu bilinglice uygulanan bir simgesel aragtir. (G. N. Pospelov, a.g.e., s.
381). F.E. Peters allegorinin: “kutsal kitabin terciimesi ve serhi oldufunu; dinde ve mitolojide
goriildigiinti” ifade etmektedir. (F.E. Peters, a.ge., s. 17) Kafka alegori konusunda bir uyan
yapmaktadir. “Alegori insanlarin diistincesinde gergegin kopyasina doniisiir ki bu da yanhs bir sey” (G.
Janouch, a.g.e., 5.100-101.) Katka burada alegori ile gercek arasinda ki iliskinin kanstiriimamast
gerektigini vurgulamaktadir.

119



tiimiinii ikinci plana itti, yagamim korkung bigimde kéreldi ve kérelmenin bir tiirlii
w344

sonu gelmiyor."" Kafka, kendi diigsel yasamim ortaya dokmek ve kdgida aktarmak
i¢in asin1 derecede ¢aba sarfeder. Bu ¢aba, onun gercek yagsamyla iliskisini de siirekli

zedelemektedir,

Kafka i¢in ger¢ek yasamda olmak su anlama gelir: "Yasamak yasami
yaratan bakisimla yasami gormem demektir.”** Kafka'nin gergek yasamu, her seyi
goren, gozlemleyen ve ¢epe ¢evre kusatan bir yasamdir. Hayatin tam igindédir ve
gozlerinden de higbir seyr kagirmaz. Eserlerindeki asint detaylandirma ve
ayrmtilan derinligine ortaya koyma, bu gozlem giiciiniin ve goriisiin ifadesidir.
Her seyi tiim saflifiyla goriir. Kafka, sanatinda bu iki diinyay1 birbirine karistirtr
ve yaprtlar bu ¢atismanin sonucunda ortaya ¢ikmaktadwr. Ortaya ¢ikan bu bigim
Wilhem Emrich'in de ifade ettigi gibi "simdiye kadarki estetik ve bu poetik
bilimin heniiz bir isim bulamadig1"**® sanatsal bir bi¢imdir. Kafka'nin bu sanatsal
bicimine Wilhelm Grenzmann'm nitelemesini tartigmali da olsa, uygun bulduk:
"Kafka'da soz konusu, ne basit bir 'ger¢eklik' ne de 'sembolizm'dir; 'transendantal
gergekeilik” sozii, Kafka'mn iislubunu niteleyen pek yerinde bir deyimdir."*
Kafkanm kullandigr bu terime bu denli egilisimizin nedeni, yabancilagsmanin

kaynaklanmasindaki rolidiir. Cinkii, bu iki diinya yabancilasmanin smirini ve

Kafka'nin durdugu yeri bize vermektedir.

Kafka'nin yabancilagmasim ilk olarak Ceza Sémiirgesinde ele almistk. Bu
hikdyede, oncelikle kigilerin ve olay kahramanlarmm isimleri olmamasindan dolay1
dznel’igin ve de 6zne olugun ortadan kalktigim belirtmistik. Yani bireyler kendilerini
tanimlayabilecek isimlerden yoksun yagamaktadir. Kendileri tammlarm saglayan

sey, toplum iginde iistlendigi gorevdir. Isboliimiinden kaynaklanan gérevi onun

3 F. Kafka, "Ginlikler" 1. cilt, s. 337.

3 F Kafka, "Tasrada Ditgiin Hazithklart", s. 107.

346 Wilhelm Emrich, "Allegori ve Simgenin Otesinde”, Cev.: Kamuran Sipal, Yeni Dergi, say1 11, 1965, 5. 121.

" Transendantal gerceklik: Bu kavram Kafka'nm ulastg sevivenin gercekligin en iist asamast oldugunu
ifade etmektedir. Bu tarz, gercekligin ifadesindeki gizli vammn da, ulasiimaz oldugunu bize
gostermektedir.

37 Wilhelm Grenzmann, a.g.m., s. 124.
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ayrilmaz bir pargasidir. Ozneligi ortadan kalkan kisi nesnellesmistir. Nesnellesme
Ceza Somiirgesinde karsmiza c¢ikan dier olgu ise makinalagmadir. Bireyin,
makinanin giicii karsisindaki konumu, hem zayif hem de caresizdir. Makina orada
giiclii bir birligi de simgeler niteliktedir. Tutuklu bireyin makinamn i¢ine tamamen
girdigini  gorebiliriz.  Birey, modemn diinyanm carklan arasma da timiyle
girebilmektedir. Birey carklar arasinda bilingsiz bir sekilde yok olmaktadir.
“Kafka’da hakliydi, hepimiz Ceza Somiirgesi’'ndeyiz, bu ¢iiriimiis burjuva
uygarhigimizim ardinda, tanimlanamaz bir aci, vahsget ve bir giinah diinyast sakli. Tek
gercek bu diinya.”*** Pek gok birey ise bu gercekligin farkinda bile degildir. "Modern
insanin alinyazist: Tabiatin maddelestirilmesi, nesnelestirilmesi dolayisiyla her
tirli muhtevadan vyoksun, anlam gicii bogaltilmig bir nesne durumunu

"3 Nesnenin insan bilinci, ruhu ve hayati iizerindeki baskin giicii

almasidir.
apacgik ortadadir. Nesneler kendi diinyalarmi olusturup bagimsizlasmis ve
insanlart da kendi iglerine almislardir. Isimsiz insanlar ve mekansiz yerler insamn
bulundugu ve yasadigt alandir. Bu nesnelesme, insanin kendine yabancilasmasimi
dogurdugu kadar, bireyin kendini diinyadan yabancilagtirmaktadir. Kafka, insanmn
bu tiir kendisine yabancilagmasm kahramanlarinin adlarindan bile kagmalanyla'
da dile getirmektedir. "Amerika romaninda kahramanin adi heniiz Karl
Rossmann'dir. Dava'da yalnizca Joseph K.'dwr. Saro'da ise K.'dan baska, yani
anonim kisiden, kimseden ve herkesten bagka bir sey kalmamgtir."**°

Bireyin kendine yabancilagmasi ve mnesneler diinyasmna girmesi onun
seylesmesine neden olur. Nesneler ile bir nesne gibi iligki kuran insan, bir seydir.
Seylesme, Kafka'nin eserlerinde, bireyin varliginin yabancilagtigi dinya iginde en
iist noktaya ulagmaktadir. Bireyin kendi anlamm ve diinyanin anlam yitirdigi bu
noktada diinyaya yabancilagmast da baslamaktadir. Dava'da Joseph K., romanin
tek 6znesidir ve mahkemeye kars1 tek basina savagmaktadir. Yabanct oldugu bir

makama karst savagtify gibi; aym anda, birokratik yapi i¢inde olan ve olmayan

**¥ Tris Murdoch, “Ikilem”, Cev.: Tugba Hocaloghy, Inlalap Kitabevi, {stanbul, 1997, s. 36.
3 Wilhelm Emrich, a.gm.. s. 126.
3% Ernst Fischer, "Franz Kafka", s.45.
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insanlara karst da bir yabancilagsma ve savasim igerisindedir. Sato'da K. kendisine
yabanci bir kdyde kalmaktadir. Sato'dakiler de kendine yabancidur ve Sato'ya
ulasmak i¢in verdigi miicadelede de tek basmadir. Kafka’min eserlerinde
kahramanlar, gérdiigiimiiz gibi yabancilagan bir diinya iginde, kendine yabanci
kurumlarla ve kisilerle daima miicadele igindedir. "Bu yeryiiziinde tutuklanmig
hissediyor kendini: i¢i daraliyor, tutuklularin izintii, giigsiizlik, hastahk ve
sayiklamalar, onda da tim giciiyle kendini agiga vuruyor. Higbir avuntu
avutamiyor onu, ¢iinkil alt tarafi bir avuntudur, "'

Kafka agisindan en 6nemli ve en kesin olan diinyaya yabancilagma ve
diinyadan kopustur. "ama bu kopus, belki biitiin diinyadan kopusum kadar kesin
degil™*?. Dimnyadan oylesine kopmus ve diinyaya oylesine yabancilasmistir ki,
Kafka, aymmum yaptigmmz ikili dinyasmin digsii olanmma kendini atmustir.
Ayrica Yahudi inanciyla birlestirip kaynastirdig: diigsii diinyast Kafka'ya, manevi
bir diinya kazandirmustir. "Manevi diinyadan bagka bir seyin bulunmadifi gergegi,
umudumuzu elimizden alip onun yerine bize bir kesinklik bagislamaktadir."
Kafka, diinyaya yabancilasmaktadir. Ciinkii bu diinya yanilsamadir. "Yalmzca
diimya degil, cevremdeki hersey hayaldir. Zaten aldatmacadan baska ne

" Artik dilnya ve hayat, gercekliging, anlamim ve oziint

gorebilirsin evrende.
kaybetmektedir. Kafka'min bu aldatmaca ve yamlsama diinyasinda yaptigr da
sudur: "Yabanci bir diyarda yok yere telef ediyordu kendini."*> Kafka, kendini
diinyaya karst yabancilastirsa da yine de, gergek diinyadaki varliginmi tamamen
ortadan kaldumiyordu. Bunun igin tek garesi 6lmektir; ama, o hald yasamaktadir.
"Diyelim ki sezmiyorlardi. Onlann dinyasinda yoktum, etkilemiyordum onlari!
Varhigmin yolu, benim yolum onlarn dinyasindan ge¢miyordu: varlifim nelere

benzetirsek, hi¢ degilse giiglii bir kolum, onlann yasaminmin digindan akip

! Franz Kafka, "Bir Savasm Tasviri”, Cev.: KAmuran Sipal. Cem Yay. , Istanbul, 1997, 5. Basim, s.261.
352 Franz Kafka, "Ganlitkler”, 2. cilt, 5.458.

3% Franz Kafka, "Tasrada Diigtin Hazirliklan", s.41.

** Franz Kafka, a.g.e., 5.48-49

** Franz Katka. a.g.e., 5. 61.



gidiyordu."”® Kafka daima bu yabancilasmanm iginde, yabancilasmaya karsi
savagmaktadir. Bir yabancidan daha yabanci yasadigy diinyada, savagimim ¢ok
siddetli siirdiirmektedir. Uykusuzluk, uyumsuzluk ve yazma g¢abasi bu savagimm
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Kafka bu savaginda, kendini yavas yavas
tilketmektedir. Ama o, yine de hayatin anlamum bulmak ig¢in, diinyasim
gergeklestirebilmek i¢in savasim siirdiiriir. Kafka varolmak ister: "Bir sahip olmak
yoktur, yalmz varolmak, son nefese, bogulmaya erigmek isteyen bir varolmak
vardir.”>’ Kafka'min bu durumdan ¢ikas igin bir yolu da yoktur. Ancak tamamiyla
umutsuz da degildir. O kendi ¢ikisim  inangta bulur. Inan¢ umudunu
ifade etmektedir. Kafka i¢in dinin, Hegelci anlamda, yabancilasmann asilmasina
olanak sagliyabilecek islevi bulunmaktadwr. Cinki, 6zgirlik bile bir ¢ikis
degildir. "Sorun hi¢ de 6zgiir olmak degildir, ama bir ¢ikig yolu bulmaktir, ya da
bir girig, ya da bir kose, bir gecit, bir bitigik, vs.""* Diinyada bir tutuklunun
ozgirliigii de olanaksizdir. Kafka i¢in ozgiirlik ¢ikis yolu degildir. Kafka bu
durumda ne yaptigim soyle ifade etmektedir. "Ben de bunu yaptim, toz oldum
ortadan, oOzgiirligii secemeyecek olusum karsisinda bagka cikar  yol
goremedim.">

Kafka i¢inde vyasadifn ¢agin ve dinyamin olaylarim dikkatlice
gozlemledigini ifade etmistik. Avrupa’nm geligen sanayi ve endiistrisinin ortaya
¢ikardig sorunlan ve sonuglar ¢ahstiyr isi nedeniyle de bilmekteydi. Kafka’nin
Taylorizm iizerine yaptig: tespitler de bunu dogrulamaktadir. “Boylesine miithig
bir cinayet, insanlarin kotii tarafindan kolestirilmesinden bagka bir sonuca yol

agmayacaktir. Boyle taylorlasmus bir yasam tiiyler tirpertici bir beladan bagka sey

8 Franz Kafka, "Sevgili Milena Mektuplar”", Cev.: Adalet Cimcoz, Say Yay., Istanbul, 7. Basim, 1996,
$.220.

" Franz Kafka, Diisiinceler, Cev.: Ender Erensel, Yeni Dergi, say1 11, 1965, s. 414.

**® Gilles Deleuze - Felix Guattari, “Kafka — Minor Bir Edebiyat icin”, Cevirenler; Ozgiir Ugkan-Isik
Ergiiden, Yap Kredi Yayilari, Istanbul, 2000, s.13.

> Franz Kafka, "Hikayeler", 5.116.

" Taviorizm: Taylorculuk, isi, iizerinde zamanlama ve diizenleme yapilmasina imkan verilecek basit

pargalara bolmektir. Fordguluk bilimsel isletmecilik ilkelerini kitle iiretimine baglayacak sekilde

uzatmugtir. Fordguluk ve Taylorculuk isci yabancilagsmasini sistemleri olarak goriilebilir. Taylor, iscileri,

endiistrivel makinelerin birer uzant1si olarak gorariis ya da 6yle olmalar1 gerektigini tasarlamustir. (Antony

Giddens, a.g.e., s.353)



degil, 6zlenen zenginlik ve kazang yerine bagrindan sadece aglik ve sefalet dogup
¢ikacaktir.”**® Kafka’nmn kapitalizm hakkindaki tespitleri, modern insanin icinde
bulundugu yabancilagmanin ve felaketin en giizel anlatimidir. Kafka gelisen
isbolimiiniin ve gii¢lenen kapitalizmin insan getirdigi noktay1 da su sekilde ifade
etmektedir. “Sanki insan canli canli bir yaratik degildir de daha ¢ok bir esya, bir
nesnedir.”*"!

Kafka, Hegel’in tespit ettii nesnelesmeyi ve Marx’in vurguladif
seylesmeyl de gayet net bir bi¢imde gorebilmistir. Kafka eserlerinde bu

yabancilagmay1, goraklagsmay1 ve felaketi; dehsetli bir bigimde yansitmaktadir.
1. KAFKA'NIN AILESINE VE CEVRESINE YABANCILASMASI

Kafka'mn Ansizin Gezi meselinde, ailesine karsi tavrimi ve i¢inde
bulundugu sosyal iliskileri gormemiz miimkiin olmaktadir. "Artik sokaga
cikmanin herkesi sasirtacagi kadar uzun siire masa basinda sessiz oyalanihir, bu
arada merdivenlerde 1siklar sondiiriilerek ciimle kapist kilitlenmis olur, yleyken
icteki sikintiya uyularak kalkilir da ceket degistirilir, bir anda sokak kiyafetiyle
ortada boy gosterilir, disart ¢ikmak gerektigi aciklamir, oradakilere kisaca
Allahaismarladik denilip ¢ikahr."*** Kafka'nm ansizin boyle bir karar verip
kendini sokaga atmasimn tek nedeni ailesi ile olan iligkileri degildir. Kendi
icindeki -stkinti olarak adlandirdigi- nedenden dolayr yabancilagmug iligkiler
belirlenmektedir. Sikanti, Kafka'y: icten ige kemiren bir duygudur. Bu sikintidan
kurtulabilmek i¢in kendini disariya (sokaklara) atmaktadir. Ashinda Kafka
stkintryyr atamadigr i¢in, kendini digann atma yolunu seg¢mektedir. Belki de,
sikintinin iginde bulundugu gevreden kaynaklandigini ditgiiniir. “Kapmin hizli ya
da yavas kapatilmasiyla az ya da ¢ok bir 6fke geride birakilir, kendilerine bu geg

vakit saglanan beklenmedik dzgiirliigii 6zel bir ¢eviklikle cevaplandiran kol ve

30 G.Janouch, a.g.e.. 5.75.
31 G. Jonouch, a.g.e., 8.73.
% Franz Kafka, "Hikayeler", s.32.
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bacaklarla sokakta soluk almir."** Kafka'min ailesine karst besledigi duygular ve
onlara 6fkeyle bakmas: sikintimin ve yabancilagmanin bir sonucudur.

Digarda, sokaklarda Kafka, kendini 6zgiir bulur ve bu 6zgirligii hisseder.
Sokaklarda seyirtilerek kendisini ailesinden uzaklagtirdiginda, daha ozgirdir
Kafka. Bu ansizin yapilan gezinti, onun ailesinden tamamen uzaklastif
duygusunu hissettirmektedir. Ailesi, karanhk gecenin belirsizligi icinde kayip
giderken; o, kendini, kaya gibi saglam ve giiglii hisseder. Kafka bu meselinde,
kendi ailesine ve sosyal ¢evresine karsi yabancilasmasim ortaya koymaktadir.
Ailesi, tim fertleriyle kendi odalarma ¢ekilirler. lligskiler diizenlenmis ve
monotondur. Biitiin bunlar Kafkamin i¢inde bir sikintiya neden olmaktadir.
Burada sikintiin, yalmizca bu iliskilerden de kaynaklanmadigint belirtmek
gerekmektedir. Ciinkii Kafka; aym zamanda, tim varhigiyla bu sikintinin ve de
yabancilagmanm kaynagidir. Bu kaynak, dig ¢cevrenin de yardimyla yiizeye dogru
¢ikar ve Kafka'y: harekete gecirir. Kafka, bu sikintiyr ve yabancilasmay: asmaya
ve Ozgiirliige ulagmaya dogru yol almaktadir. Karanlik gecede bir 151k arar; ama,
bu 15181 buldugunu séylemek miimkiin degildir. Isig1 buldugunda ise, artik ¢ok
gegtir.

2- KAFKA'DA DUNYAYA YABANCILASMA

Kafka’nin yapitlannda meselin 6nemini daha once vurgulamustk. Bu
boliimde mesel ¢aligmasi yaparak Kafka’'min yapitlarindaki yabancilagmayi ve
estetik yapiy1 da ¢oztimleme imkam bulacagiz. Mesel galigmasi ile: “Toplumlar
ve insanlar arasi iligkileri yoneten yasalar tanmr kilmar.”*** Ciinkii yazilanlar: diiz
bir okuma ile ¢oziimlemek oldukga zordur. Meseldeki derinligi kavramak igin
mesel ¢alismasi yapmak zorunludur.

Kafka'nm ele alacagimz meseli Galeri’de adh eseri olacak. "Sirkte ¢alisan

3% Franz Kafka, "Hikayeler”, s.32.
3! Mutln Parkan, “Brecht Estetigi ve Sinema”, Dost Kitabevi Yayinlar,, Ankara, 1983, 1. Basmn, s. 32.

125



cigerlerinden rahatsiz siska bir kadin binici, manejde saga sola yalpalayan bir atin
sirtinda doyma bilmeyen bir seyirci kalabaliginin éniinde, elindeki kirbaci saklatip
duran acimasiz bir patron tarafindan aylar boyu durup dinlenmeksizin bir ¢ember
¢izmeye zorlansa, kimi yeniden yiikselip kabaran alkislar esliginde stiriip gitse,
belki o vakit galerideki bir seyirci, tiim balkonlar1 geride birakarak yiiksek
merdivenden kosup iner, manejden igeri segirtir, gosteriye araliksiz kendini
uydurmaya c¢aligan orkestramin farfarlart  arasinda Durun! diye sesini
yiikseltirdi.”*®> Kafka diinyayr bir sirke benzetmektedir. Sirkte, zorla bir is
yapmakla gorevli bir binici ve bunu seyreden bir yigm insan bulunmaktadir.
Binicinin zorla yaptifi is, bir patron tarafindan zorlanarak, aylar boyunca durup
dinlenmeksizin g¢emberler c¢izmek ve donmektir. Bu durum yapilan isin
yabancilagnighgim ifade etmektedir. Belli bir ama¢ olmadan, diisiinmeden ve
zorlanarak yapilan istir bu. Aym sekilde bu olayi izleyen seyirciler de
yabancilagsmanin i¢indedirler. Ugultulu ve giiriiltiilii bir sekilde bu amagsiz déniisi
seyreder ve bilingsizce igine girerler. Alkiglariyla da bu yabancilagsmaya katilirlar.
Bu goriiniim, yabancilagmig insanlar ve yabancilasmis diinyay: acik bir sekilde
gozler 6niine sermektedir.

Kafka’mn bu meseli anlam agisindan bakildifindan ¢oziimii ¢ok giictiir.
Ciinkii Kafka estetik acisindan eserlerinde farkli bir yontem kullanmaktadir.
“Kafka’ya gore sanatgin empirik gercekligi benimseyip betimlemesi, ‘hakikat’
(Wahrheit) karsisinda higbir anlam tasimaz, tam tersi betimlenen seyin
aligilagelen dinyadan, iginde yer aldizn durum ve baglamlardan koparilip,
yepyeni, yabanci baglam ve durumlara sokulmasi gerekir.”% Kafka seyirci; ayni
zamanda da, anlatan konusmaci konumundadir. Mesel iginde Kafka, ikili yapidaki
bir olaya bize sunmaktadir. Bu ikili yap1 zithik igindedir. Zitlik ise; yamlsama ve
gercekligin igice bulundugu durumun anlatimdir. Diyalektik yapmm uzlagimi ve

sonucu, varolan durumun en iyi betimlemesi olan yabancilastirma yonteminin

365 Franz Kafka, “Hikayeler”, s. 77.
%% K. Sitha ERGAND, Franz_Kafka’nin “Bir Képegin Arastirmalar”. Adhi Anlatisi Uzerine Bir Inceleme
LITERA, Say1 10, , 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1991, s. 77.
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kullanmmimin  bir sonucudur. “Yalin bir deyisle, betimlenen sey Kafka’nin
yapitlarinda okura aligilmigin disinda, yabancilastirlarak verilir.”*¢’

Bertolt Brecht yabancilagtirma yolu ile; “Bir anlama yolu oldugunu
anlagihirhiga kadar anlagilmazlifin yigilmasim ve bir seyin bir baskasiyla

sagladigint  ifade etmektedir. Kafka ile Brecht edebi

23
anlastimasim”™

calismalarinda bireysel ve toplumsal celismeleri meselleri yabancilagtirarak
kullanmaktadirlar. “Kafka’da, Brecht de mesellerinde toplumsal gergekleri ele
aldilar. Bu gergekleri yabancilagtirdilar ve eski mitleri nasil tarihsel gegmisin
6ziinii veriyorduysa, onlarin yapitlart da yasanan tarihsel zamanm 6ziinii verme
cabasmi gosteriyordu.”**Calismamiza Kafka’nn bu yontemi kullanarak kaleme
aldig iki meseli inceleyerek devam edecegiz.

Galeride meselinde sirk dinyasi biiyileyici olarak vurgulanmaktadir:
“Burada sirk diinyasmimn giizel goriintiisti kargithk iginde sunulur, aldanma ve
yanilsama, diinyasi bir panldayistir ve puil piril  parildar.”® Insanlarin bu
yabancilagtirmanin iginde olmalarma kargin; durum, hi¢ de boyle degildir. Kafka
insanlart uyarmak ve yabancilagsmalarimin farkina varmalarmin ger¢eklesmesini
ister. “Ama iste boyle olmadigindan, beyaz ve kirmizi giysiler iginde giizel bir
kiz, diniformali gorevlilerin agtify perdeler arasindan gegerek ugar gibi maneje
geldiginden ve patron, halinde teslimiyet dolu bir ifade, kizin gozlerini arayarak,
seyircilerin higbir sevgi gosterisini yeterli gormediginden ve kiigiik binici patrona
yaslanmus, kollarmm iki yana acip basim geriye atarak mutlulugunu bitin sirkle
paylagmak ister gibi bir tavir takindigimdan, biitiin bunlar iste béyle oldugundan,
galerideki geng seyirci, yiiziinii kulaga dayiyor, gosterinin bitim marsinda, agir bir
diisten igerlere gomiiliir gibi, nedenini bilmeksizin aglamaya bashyor.””' Kafka

hizla ileri atilarak, tiim insanlara durmalanm soylemek ister. Boylece insanlarin

37 K. Sitha ERGAND, a.gm., 5. 77.

3% Bertolt Brecht’ten aktaran Mutlu Parkan, a.g.e., s. 40.

39 E Fischer, “Sanatin Gerekliligi”, s.98.

370 Peter Bekes, “Verfremdungen Parabeln von Bertolt Brecht, Franz Kafka und Ginter Kunert” (Giinter
Kunert, Franz Kafka, Bertolt Brecht'ten Yabancilasirma Meselleri), Ernst Klett Schulbuck - Verlag,
Stuttgart, 1988, s. 18,

3 Franz Kafka, “Hikayeler”, 5.77-78.

127



yabancilagmalarinin farkina varmalarm saglayabilecektir. Meselde zorla yapilan
ve yabancilagms bir is s6zkonusuydu. Insanlar bilingsizce yapmaktadirlar islerini
oysa, o bilinglenme yabancilagsmay1 ortadan kaldirabilecektir.

Ama durum hi¢ de béyle degildir. Mesel’in ikinci kismindan Kafka,
binicinin donmeyi ve daireyi severek yaptigini, patronun onu zorlamadigin;
bilhakis, onu 6z torunuymus gibi sevdigini ve seyircilerin alkiglarim yiirekten
yaptigim ifade etmektedir. Patron, seyircilerin sevgi gosterisini yeterli gérmez ve
mutlulugunu tim sirkle paylagmak ister. Varolan durum aslinda sudur: insanlar,
binici ve patron yaptiklari isten zevk almakta ve mufluluk duymaktadirlar,
Yaptklann is onlara yabanci ve anlamsiz gelmemektedir. Seyircilerde bu
durumdan hosnutiuk duyar. Hegel’in yabancilasmadan dolayr insanm haz
duydugunu ileri siirdigiini vurgulamugtik. Bu gosteri bize, yabancilasmanin,
aslmda ¢ok daha derin oldugunu gostermektedir. Ik kisimda Kafka,
yabancilasmanin ~ zorunluluktan ve de  bilingsizlikten kaynaklandigim
gostermektedir. Ikinci kisimda ise, yabancilasma durumu, istenerek ve mutluluk
duyularak katlamlan bir durumu ifade etmektedir. Ilkinde ¢oziim daha kolaydir
ama ikinct kisimda ise, insanlar bir yamilsama i¢inde bulundugundan ¢6ziimii daha
zordur. Kafka, ger¢ek durum karsisinda, diiglere gomiiliir gibi hisseder kendini.
Oysa o, gercekle yiizylizedir ve varolan durum gercekten daha ¢ok yanilsama
icindedir. Yamlsama ig¢inde Kafka diiglere gomiiliir ve kendini birakip aglamaya
baslar. Kafka galeriden c¢ikinca diisten de cikar: ama, insanlar yanilsama
icindedir. Kafka'nin elinden hi¢ bir sey gelmez, uyarilar fayda vermez, ¢aresizlik
ve yabancilagma en iist seviyeye ulasmaktadir.

Imparatorun Haberi adh meselinde de Kafka, zaman ve mekan
boyutundaki insanin iginde bulundugu yabancilagsmayi anlatmaktadir. "Ama igte
nasi bosuna ¢irpinip durur: hali saraym en igteki odalarindan gicliikle yol bulup
gegmeye c¢alismaktadir: ve asla bu odalann istesinden gelemeyecektir: gelse de
bir sey kazanmis olmayacak, bu kez merdivenlerden inmeye ¢alisacaktir.

Merdivenleri de inse, yine de bir sey elde edilemeyecek, bu kez aviulardan
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gecmesi gerekecektir ve avlular bitecek, birinci saray: igine alan ikinci bir saray
cikacaktir karsisina: ardinda yine merdivenler, yine avlular: ve bin yillar boyu
siiriip  gidecektir béylece."”’* Kafka bu meselde bireyin icinde bulundugu
diinyann tasvirini yapmaktadir. Diinyanin tekdiizeligi, bitmek bilmez tekrar1 ve
bireyin bilmedigi bir siiriikklenme icinde kaldig1 gosterilmektedir. Birey, isimsizdir
ve sadece haberci olarak adlandirmaktadir. Ne yaptigimi bilmeyen ne oldugunun
farkina varamayan ve nereye dogru yol aldigim bilmeden yasayan bireyin
diinyasidur, yabancilagmis diinya. Bu dinyada ne haberci vardir ne de kral;
“Yalnizea ulak vardir.””” Ama insan (ulak), nereye ulasacagim ve nereye
gidecegini bilmeyen bir ulaktir.

“Kafka, zamanda ve mekinda yabancilastirma durumunu gostermek
istiyordu (6megin: Imparatorun Haberinde) ki, Dinya yabanci ve
anlagiimazdir.™”* Birey bu diinyada bu yabancilastrmanm ve yabancilasmanin
i¢indedir. Diinya yabanci; ayn1 zamanda da, anlasilmazdir. Diinyadaki yabancilik,
bireyin yabancilasmasina neden olmaktadir. Ayn1 sekilde, diinyadaki anlasilmaz
karmaga bu yabancilasmanin ve yabancilagmishgin nedenidir. Ciinkii temel olan
olgu; dilnyanin insan igin yabanci ve anlastimaz olusudur. Eger birey, kendini
bulmak ve de tammak, aym1 zamanda, bilmek istegindeyse, diinya ile arasinda
belli bir mesafe kurmak zorundadir. Kafka eserlerinde kullandigy meseller ve
uygun yabancilagtirma yollan ile diinyay:, insanlan ve iligkileri ortaya koymaya
calismaktadir. Boylelikle ¢oziimleme olanagi ile gergege ulagmak miimkiin
olabilecektir. “Bu bakimdan anlatida kullanilan yabancilastirma insan varolusuna
insan bakis agisimin digindan bakilmak yoluyla insan varolusunun hakikatine

yonelmek olanag sunmaktadir.”

2 ¥ Kafka, "Hikayeler", s. 92.

3 G .Siegfried Kracauer, “Essays - Das Ornament der Masse - (Denemeler-Kitlenin Ziyneti-)”, Sulrkamp
Verlag, Frankfurt amx Main, 1977, s.265.

34 Peter Bekes, a.g.e., . 45.

35 K. Sitha Ergand, a.gm., 5. 77.
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3. KAFKA'DA YABANCILASMANIN ASIL(AMA)MASI

Galeriden ¢ikarak kendini diisten kurtaran Kafka, insanlan yamisamalardan
kurtaramaz. Herkesin kendini kaptirdigi bu yabanca diinyada onlar gibi olamaz;
kendini uzak tutar ve bir seyirci gibi seyreder, yabancilasma asilamaz. "Haydi
sonunda en dis kapidan kendini digart atabildi diyelim - ama diinyada, diinyada
olmaz boyle bir sey - bir de bakacak ki, daha yeni duruyor karsisinda baskent,

"6 (vurgu bana ait).

diinyamin merkezi bagkent tortusu dag gibi bagkent...
Galeride oldugu gibi, yabancilagma bu meselde de agilamaz. Cilinki diinyada
olmaz bdyle bir sey. Kendini uzak tutar diinyaya ve insalara karsi; ama
'yabancilasma agilamamaktadir. Yabancilasma siirekli bir ¢ikmazdadir. Modemn
bireyin iginde bulundugu ¢ikmazi anlatmaktadir. "Nikteli bir bicimde formiile
edilirse: Yabancilastirmanin amacit daima yabancilagmanm kaldmilmasinim
olanagma yéneliktir."””7 Ancak tiim bu cabalara ragmen, mesellerde de agtkga
gordiigiimiiz gibi birey, hakikati, anlam ve bilgiyi yitirmistir ve birey, kurtulusu
bulamaz. Ciinkii, kurtulusun gergeklesmeyecegi kadar igren¢ bir yabancilagmis
diinya icinde yasamaktadar.

Béylece Kafka ile birlikte yabancilagsmanin sonuna ve de sinirina gelmis
oldugumuzu ifade edebiliriz. Burada yabancilasmanin asilmasmi Kafka bize
birakmigtir. Kendisi bunun asilamaz oldugunun vurgusunu yapmasma ragmen;
cehennemin esiginden igeri girmek ya da geri dénmek okuyucunun ve de bireyin
tercihine birakilmaktadir. Ciinkii bunun bir formiilii ve regetesi yoktur. Ayrica

1378

Kafka ile birlikte; "yabancilagmanmn smnirlarma gelmis oldugumuzu da iddia

etmemiz mumkindiir.

6 F Kafka, "Hikayeler", 5. 92-93.
317 Peter Bekes, a.g.e., s. 46.
378 Roger Garaudy, "Picasso”, s. 174.



1. KAFKA’DA YABANCILASMANIN YENi BOYUTU UZERINE

Hegel ile basladifimiz tinsel gelisimin siireci, Kafka’min ulastif
yabancilagmanin simurlarinda son buldu diyebiliriz. Hegel yabancilagmanin
asabilecegini diiginmekteydi. Ciinkii, felsefe, sanat ve din bunu saglayabilecek
olanaklara sahipti. Ama Kafka'da durum farklidir. "Belli bash hikayelerin her biri
- Doniisiim, Dava, Sato hatta Ceza Somiirgesi benligin mutsuz bir tinsel
yolculukta kayboldugu ve ruhun yikimi pahasma kazandign bir durumu anlatir,
Tutarli bir tinsel pratik gergevesinin yoklugu ruha, cehennem disinda kendini
gergeklestirebilecedi bir yer birakmaz."*” Kafka i¢in tinin kurtulusu ve de
yabancilagmanin asilmast s6z konusu degildir. "Kurtulusumuz 6liimdiir, ama bu
olim degildir”® demektedir. Kafka igin tek kurtulug yolu olimdiir; ama 6liim,
Olebilme giiciinii ve basarisin1 gosterebilen insana 6zgii bir durumu ifade
etmektedir. Kafka'nin ifade ettigi Olimler, ¢evresinde meydana gelen o6liimler
degildir. Ozellikle de donemindeki savaslardan, yikimlardan ve katliamlardan
kaynaklanan 6liimler hi¢ degildir.

Kafka'nin insani yabancilagmanm smirlarna  getirmesindeki en 6nemli
neden, yabancilagmanin yeni boyutudur. Bu boyut, diinyaya yabancilagmadur.
Hegel'den  baslayarak  siirdiirdiigiimiiz =~ ¢alismada, insanmn  kendine
yabancilagmasimi, tanriya yabancilagmay: ve de ekonomik yapidan kaynakianan
yabancilagmay1 ele aldik. Ancak diinyaya yabancilasma, Marx’ta niivelenen ve
Kafka ile geliserek olgunlasan yeni bir insan yasamum ifade etmektedir. H.
Arendt'in de ifade ettigi karigiklik bundan kaynaklanmaktadir. "Kendi istemiyle,
bir yumruk gibi doniip dinyaya swtmi gevirdi™® Kafka, dimnyaya
yabancilagmigtir ve diinyadan tinsel olarak kopmustur. Bu durum onun gergeklik

i¢ginde yasamasm engellemez. Ama Kafka, dinyada 6zginliigin olmadigim ve

7 Joel Kovel,"Tarih ve Tin", Cev.: Hakan Pekinel, Ayrint1 Yay., istanbul, 1994, s. 24.
%0k Kafka, "Tasrada Diigiin Hazirliklan", s. 115.
B®UF Kafka, a.ge., s. 92.
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dinyada siirekli bir tutuklulugun var oldugunu ifade etmektedir. Yahudilik
mancindan kaynaklanan dinsel yoniiyle de Kafka, diinyaya karst yabancilasmay1
on planda tutmaktadir. Ciinkii asil ulasilmas1 gereken yer bu diinya degildir. Bu
dinya yanmlsamadir, oyalanigtir. "Yasam, stirekli oyalayigtir: dyle bir oyalayis ki,
neyi dikkatten kagiwdigimi diisiniip anlamaya bile firsat vermez."*™ Bu tuzaga
diismemek icin Kafka, diinyaya yabancilagmakta ve diinyaya sirtint gevirmektedir.
Diinyaya yabancilagma, Kafka'min en dzgiin yanim olusturmaktadir.

Kafka'nin ortaya koydugu alegorik tasvirler, meseller ve hikayeler yeni bir
terimin de ortaya ¢ikmasi saglamigtir. "Bunlardan biri Kafkaesk te yer almistir.
1977'de Biiyiik Almanca Dil Sozliigii'nde bu kelime; Katka'nin tasvirlerindeki
gibi, gizemli bir bigimde korkutucu, garip tehditkar' diye tammlamistir."*® Kafka,
diigiince alaminin sinirlarina ulastirdify kadar, modern diisiincenin de temelinde
onemli bir hareket noktasim teskil etmektedir. Daha once vurguladiumz giby,
Kafka’nin eserlerindeki gizemliligin ve kavrayis zenginliginin ardinda Yahudi
inanci ve mistisizmi bulunmaktadir. Hegel'den once baslayan Aydmlanma ve
Himanizma siirecinin bireyi ulagtirdigy nokta Kafka’nin isaret ettigi smur
olmaktadir. Aydinlanma ve ilerleme diigiincesi zamanla bir efsane haline
dontigmiis, ekonomik giici eline gecirenler toplumu kendi istedikleri dogrultuda
yonetmislerdir. Kapitalist ekonomik sistemin ulagmig oldugu evrensel yapi, bireyi
timden yabancilasma ile cevrelemektedir. Kafka, hem tinsel yabancilagsmanm
hem iktisadi kokenli yabancilagmanin hem de dinyaya yabancilagsmanin bir
sentezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kafka, yabancilagsmaya karsi savasmis ve
biyiikk bir miicadele vermistir. Bu da 6nce ruhunu sonra da viicudunu hasta

etmistir. Ciinkii ruhundaki hastalik kabarip tagmustir. "Kafka, bedence oldugu

*IF Kafka, a.ge., s. 321.

* Kafkaesk: Katkaesk kelimesi ile ilgili David Z Mairowitz’in tespitlerini incelemek, kelimeyi
antamamiza yardimel otacaktir. “Dava ve Safo romanlan egemen giiglerin ulagmazligini anlattign igin,
Kafkaesk deyimi, Bat1 diinyasina hitkmeden Avusturya-Macaristan Imparatorlugn’ nun biirokratik yapisiyla
ozdelestirilmistir. Bu sifat, giniimiizde neredeyse mistik boyutlara ulagmistir. Kafka’nin yapitlarinin
ayrtlmaz bir parcast olan Yahudilik goézarch edilmis, sadece karanhik ve kasvet gesitlemeleri dikkate
ahnnustir.” (David Z Mairowitz, “Yeni Baslayanlar Icin Kafka”, Cev.: Ulkii Tamer, Millivet Yayinlar,
Istanbul, 1966, s.5.)

3 Thomas Anz, "Franz Kafka", Verlag C.M. Beck, Miinchen, 1989, s. 14-15.
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kadar ruhga da esenli olmayan bu yiice hasta ¢agimizin dengesizligini temsil eder.
Once yoresel, giiniimiizde ise pek yaygn olan yiizy1l hastaligini1 bedence ve ruhga
ilk tastyanlardan biriydi."* Kafka yabancilasma kavraminn isaret ettigl modern
bireyin en u¢ ve en tipik Ornegini de temsil etmektedir. Modern diinyanm
bireyinin pek c¢ogunmun farkina varamadi, varsa bile savasmadigi
yabancilasmayla savagip miicadele etmistir. Daima insan kalabilmek i¢in ayakta
durmustur. Kafka, yabancilagmamak i¢in savagini siirdiirmektedir.

Kafka nereye kadar stirdiirmistir savagmm? "Kendi kendini silkip atmak

k"* noktasma kadar gelmis ve de orada

degil, kendi kendini yiyip titketme
kalmustir. Cuinkii, sinirm 6te yani 6liime aittir: yabancilasma asilmasa da, hayat ve

diinya agilmaktadir.

¥4 Claude Mauriac, Franz Kafka, Cev.: Leyla Giirsel, Yeni Dergi, say1 20, 1966, s. 80.
3 Franz Kafka, “Tasrada Digin Hazirliklan", s. 98,



YABANCILASMA

Agaclar yitirmisler artik agacliklarvm giiniimiizde.
Dallara riizgdrda yelken actiran yapraklar da tiikenmekte
Yemisler tatli, ama sevgi yoksulu.

Bir susuzlugu bile gideremiyoriar.

Ne olacak simdi?

Gdozlerimin oniinde ka¢cmakta orman,

kulalklarimdaki kuslar sessizlige gomiilmiis,

kalmamis bana doseklik edebilecek bir ¢cayrr.

Bikmisim artik zamandan,

ve zamanmn acligi iginde.

Ne olacak simdi:

Atesler yanacak gece bastiginda daglarda.

Yoksa davramp yine kosmali mi onlara?

Yollar yitirmigler artik yolluklarim goziimde.

Ingeborg BACHMANN
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SON-UC: INSANDAN YABANCILASAN DUNYA VE DUNYAYA
YABANCILASAN iNSAN

Yabancilasma kavrammm s6ézlik anlamim inceleyerek basladigimiz
calismamzi  kavramim tarthsel siirecini ve kazandipy degisik anlamlan
belirleyerek devam ettik. Cahismamuzda ifade ettigimiz gibi yabancilagsma
kavrami; insamin Tanrt’dan, kendisinden, kendi varhigmndan, toplumdan ve yaptigs
her tiirlii eylemden uzaklagmasi anlamlarina gelmektedir. Oldukg¢a genig kapsaml
olarak insan hayatini sarmalayan yabancilagsma; moderlesme ile birlikte yeni bir
boyut kazanmaktadir: Diinyaya yabancilasma. Yabancilasmada son-ug olarak
varilan sinir, insan hayatinin ve diinyasinin topyekiin olarak yabancilagmig bir
icerik kazanmasidir. Modernlesme ve modern diinya ile birlikte yabancilagma
kavrami, yabancilasmamn tiim boyutlarim iginde barindimaktadir. Bunu bir
sonucu olarak, yabancilagsma kavramimi tamimlamak giiglesmektedir. Ciinkii
kavramin genis bir alana ve anlama sahip olmasi, kavrami tamimlamayr ve de
¢oziimlemeyi giiglestirmektedir. Bu denli igice gegen anlamlar yabancilagmayi
kendinden yabancilagtumaktadir. Calismamizda kavramin anlamlarim ortaya
koymaya va modern diinyadaki aldig1 boyutu incelemeye ¢alistik. Giiniimiizde
yabancilagma, diinyaya yabancilagan insan isaret etmektedir.

"Yabancilasma sozcugii eskiden akil hastalarint  tammlamak igin
kullaniliyordu. Fransizca'daki aliéné, Ispanyolca'daki aliénada sdzciikleri eskiden
psikozu, yani biitiiniiyle, kesinlikle kendisinden kopmus insanlari tamimliyordu.
ingilizce'de  bugiin bile akil hastalarma bakan doktorlara alienist denir."**
Dikkate deger olan husus, sozcigin eski anlamlarmin gimiimiiz insam
yansitmasinda yatmaktadir. Kavramm sézlik anlami; aymi zamanda da, onun
gergek igerigini de ortaya koyan bir yapiya sahip. Kavramin ilk kullanildigs yerin
Tevrat (Eski Ahit) oldugunu belirtmistik. Kavram Eski Ahit'te, daha c¢ok

putperestlikten tektanricili dine gegis siirecinden kaynaklanan sorunlara y6nelik

%8 Erich Fromm, “Saglikli Toplum”, Cev.: Yurdanur Salman — Zeynep Tanrisever, Payel Yay., Istanbul,
1996, 3. Basum, s. 116.



olarak kullamlmaktadir. Putperestlikte bir ka¢ Tanrya tapinma s6z konusudur;
ama sorun, insanin nesnelere takilmasinda yatmaktadir. Erich Fromm'a gore:
“Tek Tanricilik ile ¢ok tanricilik arasindaki temel ayirim tann sayisinda degil
kendine-yabancilasma gergeginde yatar. Insan enerjisini, sanatsal yeteneklerini bir
put yapmak i¢in harcar; sonra da kendi insanca ¢abasinin sonucundan baska bir
sey olmayan puta tapar. Insamn yasam giicleri bir nesneye aktarilmistir; bu nesne,
artik bir put oldugundan, insanin kendi yaratic1 gabalarinin sonunda ortaya ¢ikmis
bir sey degil de sanki ondan kopuk, onun iistiinde, ona kars1 olan, insamn tapip
boyun egdigi bir sey olarak algilanr.”>>"’

Tek Tanricilik'tan once insanlar kendi elleriyle yarattiklar: seylere taparlar;
ve o sey, yaratilan ellerden ¢ok farkli bir varlik haline doniigiir. Yaraticismm
yarattigt seye de teslimiyeti s6z konusu olmaktadir. Eski Ahit'te bu konu ile ilgili
sOzler mevcuttur. "Asur bizi kurtarmayacak atlar iizerine binmeyecegiz ve artik
ellerimizin igine; ildhlanmiz demiyecegiz; ¢iinkii Oksiiz sende merhamet bulur.
(Hosea, 14:3)"3 88 Insanmn, kendi elleriyle yaptizt ve ildh adim taktign seylere
tapinmasi yabancilagmanim kendisidir. Tek Tanricilik ilkesi bu putperest anlayisa
kars1 ¢ikarak, Tanri'min tanimlanmaz ve goriinmez oldugunu, bir sey ya da bir
kavram olmadigim ifade etmektedir. Tek Tanricilik anlayisi ile birlikte insanin
yabancilagmay1 agmaya yoneldigini ifade edebiliriz. Putlagttmada yaptigi puta
benzeyen bir insan s6z konusudur. "Milletlerin putlar1 giimiis ve altindir; mnsan
ellerinin igidir. Onlarin agz1 vardir. Ve sOylemezler; Onlarn gozleri vardir, ve
gormezler; Agizlarinda da soluk yoktur. Onlar1 yapanlar ve onlara giivenen her
adam onlara benzeyecek.(Mezmurlar, 135: 14-18)"* Tektannih dinler de

zamanla insanlarin etkisiyle putperestlife doniigmiistiir. Bir kisim isaretler

¥ E. Fromm, a.ge., s. 117.

388 wK itabr Mukaddes", Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur - Mezmurlar - ve Incil), Kitabi Mukaddes Sirketi,
Istanbul, 1995, s. 860.

389 "Kitaby Mukaddes", s. 621.



semboller ve olgular bu olumsuz durumu yaratmigtir. Yabancilasma da, msanin
kendisinin Tanri'ya yiikledigi anlam gergevesinde siiriip gitmektedir.

Yabancilagsma kavram Hiristiyanhk dininde de yerini bulmustur. Daniel
Bell’e gore: “Ilk Huristiyanlar igin yabancilasma insanin  Tanri’dan
ayr11masmm”390 bir sonucudur. Bu anlayis ilk hiristiyanlik inancmdan baslayarak
Plotinus’a ve ardindan da Hegel’e dek varmigtir. Ciinkii Plotinus’un Bir’le (Tanr1)
biitiinlesmesi ve Hegel’in mutlak tine ulagma ¢abasi bu anlayis gercevesinde
yabancilagma terimini agiklamaya ve agmaya yonelmistir.

Hegel'e gore ise, yabancilasma ve yabancilasmak kavramlarmi, kendini
edimselligin (etkin gercekligin) hareketinde ele veren kendinin bilincinin
(’)'zgz'irlz:ig’iine* ait oldugunu gordikk. “Kendinin bilinci kendisini, kendi nesnel
genelliginin kargisina koyar ve ondan kendisini yabancilagtirir, ¢iinkii o kendi
Ben'inin tikelliginde Ozgiir olarak, tamamiyla kendinde ve kendi - igindir.
Yabancilasmanin olabilirligi, i¢inde kendinin kendi edimselligine kargi, kendini
huzursuzluk olarak tanimladii harekete aittir ve bu (edimselligin) olumsuzlugu
yoluyla aynit zamanda bilincin 6zel deneyimini ve tinin genel gelisimini ortaya
koyar. Boylece kendi, iginde edimselligi kendi, etkinliginin yoluyla olusmus
olarak kavradigi ve kendisini bu edimsellife uyarlamig oldugu bir siiregte,
serimlenir."*”! Hegel i¢in yabancilagma, tinin kendisini dogada kendi etkinlizi
nedeniyle unutmasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hegel agisindan tin kendi igin ve
kendinde olmaya yonelmigtir. Bu aym zamanda tinin kendi bilincinde olmasi
anlamma gelmektedir. Ancak tin (ve insan), dogada yabancilagsmaktadir. Ciinkii
dogada kendi bilincinde degildir. Tin dogada, kendi disinda bir duruma gelmigtir.
"Dogada celiski salt kendinde ya da bizim i¢indir, ¢iinkii bagkalik ideada dingin
bir bigim olarak goriiniir. Isa'da ¢eliski Yasam ve Tutku ve Yeniden Dirilis olarak
koyulur ve ortadan kaldirtlir; Doga Tanrmin Ogludur, ama Ogul olarak degil,

% Daniel Bell’den aktaran: Temel Demirer-Sibel Ozbudun, a.ge., s. 8.
" Kendinin Bilincinin Ozgiirligii (selbstbewusstsein freiheir): Tin'in yabancilasmayr astipi, kendinin
bilincine ulastp ézgiirliige kavustugu, diyalektik siirecin en iist seviyesini ifade etmektedir.
31 Joachim Ritter von Herausgegeben, "Historisches Worterbuch Der Philosophie (Tarihsel Felsefe
Sézliigii)", Band 2: D-F, Schwabe und Co. Verlag, Basel/Stuttgart, 1972, s. 513-514.
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tersine baskalikta kahicilik olarak - tek bir kipr i¢in sevginin disinda kavramig
olarak tanrisal idea. Doga kendine yabancilasmis Tindir".*** Tin dogada
yabancilasmistir ve doga, kendine yabancilasan tinin alamdir. Insan dogada,
kendini diisiinen, kendi bilincine erebilen, duyumsayan ve duygulammini ifade
edebilen bir varlik degildir. Kendine yabancilagma, insanm kendi eylemlerinin
oznesi olmasm da engellemektedir. Ancak dogada insan kendini, yaptiklar1 ve
ortaya koyduklar ile, disar1 vurdugu iiriinlerinin bir nesnesi olarak algilamaktadur.
Nesnelesme, Hegel'in 6nemle vurguladi bir konudur. Ciinkii insan iligkileri de
bu gercevede belirlenmektedir.

Tanrt'y1 tarihin yapicist olarak g('irenl Hegel'e gore; "Tarihin amac1 Tin'in
dogadaki tutsakhgindan kurtulusudur; boylece 'Tin' kendi 6ziiyle 'Ide’ olarak
yeniden birlesecektir. 'Tin' ya da Ruh' (Geist) kendi olanaklarim gergeklestirme
eyleminde olan o6zgirlik ve kendini bilmedir."*® Demek ki Tanr, tin'in
ozgiirlesme siirecini belirleyen mutlak gereklik olmaktadir. Yabancilagmanin
astlmasi tinin kendinde idea ve kendi i¢in idea asamasina ulasmasiyla
gergeklestirmektedir. Hegel'de diyalektik siire¢ tinin mutlak tine ulagmasi ile son
bulmaktadir. Tin kendi yabancilagmasini agip mutlak tine ii¢ yol ile nlagir. Birinct
yol: sanattir. Ikinci yol: dindir. Ugiincii yol ise: felsefedir. Yabancilasmammn
asildig1 yer bu ii¢ seviyeye denk diiser. Felsefe burada gergek anlamina ulasir.
"Felsefenin oturdugu, kardugu iilke hakikatin tlkesidir, biz de felsefe isleyerek, o
iilkeye katiliriz. Yasamda dogru, biiyiik ve tanrisal ne varsa hepsi ide'nin eseridir;
Felsefenin amaci da, ideyi gergek ve tiimel bicimde yakalamaktir. Dogada aklin
eseri zorunluluga zincirlidir. Ama Tinin iilkesi 6zgurliigin tlkesidir.""™* Felsefe,
Tin'in dzgiirliik siirecini, yabancilagmanin agilmasi siirecini ve mutlak tin'e ulagma
siirecini ifade etmektedir. Dogada her sey ¢eligkili, zincire vurulmus ve ¢6ziilmez

bir sekildedir. Aklin zorunluluk ile zincirlenmesi soz konusu olmakatdir. Ama

2 G. W. F. Hegel, "Doga Felsefesi", Cev.: Aziz Yardumly, Idea Yay., Istanbul, 1997, s. 35.

3 G. W. F. Hegel, "Secilmis Parcalar”, Cev.: Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986. s. 103.

3 G.W. F. Hegel, "Biitiin Yapitlari (Segmeler)", Cev.: Hiseyin Demirhan, Onur Yay., Ankara, 1976,
s.10-11.
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mutlak tin'de 6zgiirlik ve yabancilasmamishik vardir. Felsefe de ozgirliik iilkesi
iizerine inga edilmigtir. Bu siire¢ diyalektik yol ile gergeklesecektir.

Hegel'in felsefesi dinle uzlasma ve birlik icindedir. Felsefe dinde daima
kendi i¢in bir seyler bulabilmektedir. "Din bir inan¢ sistemi, bir 6gretim, bir
dogma demeti tasidigy siirece, iizerinde felsefenin de ugrasabilecegi ve dinle
uzlagabilecegi bir alan tasimaktadir."* Hegel'in Hiristiyanhiga verdigi énemi ilk
bolimde belirtmistik. mutlak din olarak Huristiyanhk, diyalektik siirecin
sonsuzlugunda yol alan dindir. Hegel, yalmzca Huristiyanhigin dogmatik,
kurumsal ve Aydinlanma ile ¢elisen yonlerini elestirmistir. Hegel'in karmasik
sistemi yabancilagmaya dayanmakta ve sistem insanmn 6zgiirliigiine kavusmasina
yonelmektedir. Sistem karmasik ve ayrica asinn soyutlamact oldugu igin,
ozgiirlige ulasamadan kaybolma tehlikesi de soz konusu olmaktadir. Engels,
Hegel'in felsefi sistemi i¢cin sunlan séylemektedir: "Bununla birlikte, biitiin bunlar
Hegel sisteminin, kendisinden o¢Onceki herhangi bir baska sistemden
kiyaslanamayacak kadar genig bir alam1 kucaklamasma ve bu alanda bugiin bile
hala insam sasirtan bir diigiince zenginligi ile gelistirmesine engel olmadi."*®
Engels'in de belirttigi gibi Hegel'in sistemi dini, sosyal, iktisadi, sanatsal ve
kiiltiirel alanlart da kapsayacak denli genistir.

Hegel'de yabancilasma, dinsel kaynakhi kismen ayrilmus ve dogada
meydana gelen bir kopma olarak ifade edilmistir. Insamm Tanri'min
yabancilagsmasi oldugu durumunun yansittifi yabancilasma, hem dinsel hem de
toplumsal bir goériniim sunmaktadir. Dinsel yabancilagsmanin etkisi hald ¢ok
giicliidiir ve metafizik boyutu da bunu yansitmaktadir. Insanin diinyada meydana
getirdidi aile, toplum, hukuk ve devlet gibi olusumlar, insanmmn ortaya koydugu
yiikselisin ve gelisimin ifadesidir. Hegel, insanin yabancilagmasin sanatla, dinle
ya da felsefeyle asabilecegini belirtmektedir. “Yabancilagsma kavramini teolojinin

hizmetinden alarak, felsefenin hizmetine veren kisi Hegel oldugu soylenebilir”’

¥ G, W. F. Hegel, a.ge., 5. 26.
¥ F. Engels, "Ludwig Feuerbach ...", s. 18.
#¥7 Temel Demirer-Sibel Ozbudun, a.ge.,s. 11.
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Hegel ile yabancilagma kavrami felsefe alanina girmekte insamin temel problemi
haline gelmistir. Burada, yabancilagmanin agilmasimnda dinsel kaynak ikinci derece
onemlidir; asil 6nemli olan, felsefedir. Yani insan "us"u ile yabancilagsmayi
asacak, Ozgiirlesecek ve mutlak tin'e ulasacaktir. Dinin akla indirgenisi, Bati
Hiimanist geleneginin ve Aydilanma diigiincesinin bir iiriniidiir. Insam merkeze
almak bu diisiincenin ana temasidir ve bunu engelleyen her tirlii giig, insana
yabancidir ve yabancilastiricidir. Insanm merkeze alimgi, dinsel, ekonomik ve
sosyal engellerin ortadan kaldirilmasiyla gergeklesebilecektir. Francis Bacon’in
onciiligiinii yapti31 yeni felsefenin ve Rene Descartes’in olusturdugu rasyonalist
diisiincenin dogay1 tahakkiim altina alma cabasi amacina ulagmistir. Ancak bu
distiniistin amaci: “Esas olarak, bir yabancillasma felsefesi ve etik’i icin

»3%  Hiimanizm bu ¢abanm savunusudur ve yabancilagma bu dogrultuda

arayisty
ilerlemektedir. Bati Hiimanizmasimn yayilis1 yabancilasmanin da genislemesine
imkan saglamaktadir. Kapitalist {iretim sisteminin ortaya ¢ikardigi yapt tiim
diinyaya yayilmaya baslarken, yabancilasma da sekil ve igerik itibariyle geligimini
sirdiirmektedir. “Yabancilagma, aydinlanma ve teknolojik beceri igin 6dedigimiz
rubsal bedeldir”***demek miimkindiir.

Marx da ilk donemlerinde dinsel yabancilasma konusunda durmaktadar.
Ozellikle, Feuerbach'm Hegeli basasafn ¢evirdigi kuramunmi benimsemistir.
Hiimanizmanin ateist antropolojisini kuran Feuerbach, insanin Tanr1'yi kendisinin
yaratifim ve bu sekilde olusan dinin de yabancilasma oldugunu belirtir.
Feuerbach, Hegel'i bu konuda elestirmekle birlikte; ussalciligimi benimsemektedir.
Insanligin olgunlasmamis oldugu konusunda da Hegel'e katilmaktadir. Hegel dini
ussallagtirarak onun uhrevi boyutunu ortadan kaldumisti. Tanri'yi gizli bir

yadsimanin varoldugunu  Marx ve Feuerbach'm da ifade etmis oldugunu

gormiigtitk. "Hegelci felsefe, teolojinin son sigmagi, aklm son dayanadar.

3% Thedor Roszak, “Corak Ulkenin Bittigi Yer ~ Post-Endiistriyel Toplumda Polittika ve Agkinlik”,
Cev.: Naim Oztiirk, insan Yay., Istanbul, 1999, s.174.
** Thedor Roszak, a.g.e., 5.173.
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Hegelci felsefeyi terketmeyen bir kimse, teolojiyi de terketmiyor demektir."*”

Feuerbach ile birlikte din tamamen reddedilmektedir. insanin, kendine dénmesiyle
yabancilagma agilabilmektedir. Marx i¢in de din, halkin afyonu ve aymi zamanda
insanin yabancilagsmasimn nedenidir. Marx, daha sonra, ekonomik yabancilagma
konusunda gordigiimiz gibi, emegin yabancilagsmasi konusuna ulagmustir.
Yabancilagsma yalmzca iiretim faaliyetlerinin sonucunda degil, iiretim siirecinin
tiimiinde goriilmektedir. Isbsliiminiin ve 6zel miilkiyetin oldugu tiim toplumlarda
yabancilasma bulunmaktadir; ama kapitalist toplumda, yabancilagma en iist
asamaya ulasmaktadir. Marx, dinsel yabancilagmada insamin kendi yarattifi
Tann'ya kole olmasini, ekonomik yabancilagsmaya da uygular. Insan irettigi malin
sonucu bir nesne haline gelir ve onun kdlesi olur; emeginin iiriiniine yabancilasir.
Yabancilagmanin kaynaklari; isboliimii, 6zel miilkiyet, para ve miibadeledir.
Yabancilagsma iiretim bigimini ve yapismmi belirledigi i¢in de, toplumun tiim {ist-
yapit kurumlann da yabancilasmistir. Aile, toplum, hukuk, devlet ve de din
yabancilagmis kurumlar ve mekanizmalardir. Bu kurumlarin tiimii, emekgiyi baski
altina alan, onlann gercek diinyadan uzaklastirip fetiglestiren birer isleve de
sahiptir. Yabancilagmanin asilabilmesi i¢in, isbolimiiniin ve 6zel miilkiyetinde
ortadan kaldinlmast gerekmektedir. Bu dtretim bigimini ve de yapismu
degistirecektir. Ozgir ve yabancilagmadan armmis insan, sosyalizmde
gergeklesecektir. Yalnizca emekgt degil tim 1insanlar yabancilasmadan
kurtulacaktir.

Marx, kavramm felsefi ve dinsel boyutunu ekonomik temele uygulamstir.
Hegel'de felsefenin ig¢inde ¢oéziimlenmeye calisilan yabancilagsma kavrami, yeni
anlamlar ve yeni boyutlar kazanmstir. "Biitiin modern felsefe tarihi incelemeleri
konunun biiyiikk modern vzmani olan Hegel'e doniiyorsa, butun modern iktisat
tarihi incelemeleri de aym anlamda Marx'a doner."*”" Yabancilasmanin bu boyutu

dinsel boyutu kadar 6zgiin ve de olduk¢a Gnemlidir. Insanm dogadan kagisim

01, Feuerbach, "Gelecegin Felsefesinin ilkeleri”, 5. 72.
PR G Collingwood, *Tarih Tasarim”, Cev.: Do¢. Dr. Kurtulus Dinger, Giindogan Yay., Ankara, 2 bask:
1996, 5. 163.
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degil, doga ile savasimi ile yabancilagmay1 asmas1 gerekmektedir. Oysa Hegel
dogada, savasmamakta ve yabancilagmaya soyut ¢oziimler bulmaya ¢aligmaktadir.
Hegel igin tarih yabancilasmanin asilmasi ve 6zgiirlige ulagmak igindir. Marx igin
de tarih, sosyalizme ulagmak, yabancilasmay1 ortadan kaldinp Ozgiirlesmektir.
Marx, Hegel'in idealizminin gergegi yansitmadigim belirtmektedir. Hegel, gergek
diinya kargisinda idealist ve de metafiziksel bir tutum takinmaktadir. Marx, siyasi
yabancilagma kavramimi da ortaya koyarak, yabancilagsmayr biraz daha
genigletmektedir. Ancak bunun da temeli ekonomiktir. Zaten tiim
yabén01lasmamn da temeli iktisadidir. Hegel'in uzak durdugu dogada ortaya ¢ikan
kapitalist ekonomik sistem, yabancilagmanin en yiksek zirvesine ulasmasim
saglayacak yollarn agmaktadir. Dinsel kokenli olarak ortaya ¢ikan yabancilagma,
ekonomik gelisme ile birlikte; ekonomik, sosyal ve siyasal alanda da kendini
gostermektedir. Ekonomi her alanda, yabancilasmanm kaynagi oldugu kadar,
yabancilasmanin sonucu olarak da gelismektedir. Ele aldigimiz boliimle birlikte
yabancilagsmanm son bicimlerini incelemistik. Simdi kisaca bu bolimi de
degerlendirecegiz.

"Cagdas toplumdaki durumuyla yabancilasma hemen hemen her yen
kaplamstir; insanm igiyle, tikettigi seylerle, devletle, bagkalariyla ve kendisiyle
olan iligkilerini belirler. Insan ilk kez, biitiiniiyle insan elinden gikma nesnelerden
olusan bir diinya yaratmustir; yaratud teknik carki yonetsin diye karmagik bir
toplumsal c¢ark kurmustur."*”* Kafka, bu toplumsal ve ekonomik yapmm
olusmaya basladig dénemde ve I. Diinya Savasi'nin iginde hayatim siirdiirmiisgtiir.
Yabancilagmanin toplumu ve dogal olarak, tiim bireyleri ¢evreledigi bu dénem ve
iginde yasadig iilke ve sehir, Kafka'nin yabancilagmasmin énemli nedenleridir.
Ayrica Kafka’nmn bir Yahudi olmast da, yabancilagmasinda onemli bir rol
oynamistir. Insamin yeryiiziinde tutuklu olmasi Kafka'nin yabancilagma agisindan
ortaya koydugu o6zgiin yamdir. Insan bu tutukluluk nedeniyle diinyaya sirtim

cevirmeli ve kendini diinyaya yabancilagtrmahdir. Kafka dinsel bir yorumla

492 Erich Fromm, "Saglikli Toplum", 5. 120.
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dinyaya yabancilasmay1 istemektedir. "O veryiiziiniin 6zgir ve giivenlik i¢inde
bir vatandagidir: Ciinkii yeterince uzun bir zincire vurulmustur; zincir Sylesine
uzundur ki, biitiin diilnyevi mekanlarm kapisim ag¢ik tutar ona; ama beri yandan
uzunlugu, higbir seyin kendisini yeryiizii sinirlarindan gekip oteye almasma izin
vermeyecek kadardir."*” Yeryiiziinde tutukluluk ve siirgiin icinde yasayan insan
asla 6zgiir degildir. Hegel ve Marx i¢in insanm yabancilasmay1 asip ozgiirliige
ulagmasi s6z konusu iken; Kafka igin, 6zgiirlige ulagmak miimkiin degildir.
Kafka, zincirlerine ragmen daima ilerlemeye g¢alismaktadir. Bir yere ulagma
cabast ya da bir yol iizerinde olmak bir zoruntuluktur. Kimi zaman hedef
belirlidir; ama, bir yol yoktur. Kimi zaman bir yol vardir; ama, hedef belirsizdir.
Her seye ragmen bir hedef; ister goriinsiin, ister gériinmesin vardir. Ve bu hedef
icin bir yol da bulunmaktadir. "Bir noktadan sonra geriye doniis diye bir sey
kalmaz. Bu noktaya ulagilmas: gerekiyor."** Kafka'nin ulasmas: gereken hakikat
bu noktadir. Bulanik ve silinmig yeryiiziinde buna ulagmak i¢in yasar.

Kafka diinyadaki bu yabancilasmishigindan dolayr dialist bir diinya
icindedir. 1. Diigsii diilnya ve 2. Gergek diinya. Diigsii diinyast zamanla, alegorik,
simgesel ve manevi boyut kazanir. Kafka i¢in diissii diinya bir sifims ve kagistir.
Gergek diinya ise, yagamak zorunda oldugu ve hayatim siirdiirdiigii yeryiizidiir.
Kafka i¢in bu ikili diinya arasindaki sinir ¢ok 6nemlidir. Kimi zaman birbirine
karisan bu diinyalar1 Kafka'min ¢eliskili hayatini ve bunun sonucu ortaya ¢ikan
savagimni, yazdiklarinda gérmiistilk. "Bu mezar benim igin gercekle gercek disi
arasinda bir siurdir. Iste ben bu smira bir bekgi koymak istiyorum."*” Gergek ve
diigsii diinyast arasmndaki smir1 belirlemek zorundadir. Ciinkii bu igige gegmiglik
kaos ortaya ¢ikarmaktadir. Kafka, bu dinyayr bir mezara benzeterek
yabancilagmanin aldig1 korkun¢ boyutu da bize gostermektedir. Ama yine de
Kaftka, bir koprii olmayr siirdirme ¢abasi ig¢indedir. "Kati ve soguktum, bir

kopritydiim, bir ugurum iizerinde bulunuyordum. Bir yakaya ayak uglarim, &biir

- 483§ Kafka, "Tarsrada Diigiin Hazirhklan", s. 42.
“F Kafka, a.ge., s.34.
13 ¥ Kafka, "Mezar Bekgisi”, Cev.: Sevgi Sabuncu, Kovan Kitabevi, [zmir, 1966, s. 10.
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yakaya ellerim gomiilmiistii; Catlayip dokiilen balgik topraga simsiki gegirmigtim
dislel'irni."4°6 Kafka, bir koprii vazifesi gordiigii bu mezarhikta; sadece, aci
cekmektedir. Aci ¢ekmek onun bu sugunu hafifletmemektedir de. Kafka'nm diinya
karsismndaki bu tavr1 zaman karsisinda da s6z konusu olmaktadir. Hikayelerinde
mekana karsi yabancilasmanin yam sira, bireylerin geyligini ve nesneligi, ve de
zaman karsisindaki  belirsizlik vardu. Bu da onun durdugu yerden
kaynaklanmaktadir. "Daima gegmis ile gelecek arasinda varolan o arabhikta
yasamum siirdiiren insamin gorils acgisindan bakildiginda zamanda siireklilik
yoktur; O'nun durdugu noktada, ortada bir yerde kopar; ve O'nun bakis agisi,
durdugu ve baktigi nokta, bizim anlamaya ¢alishgmmz anlamda ‘burasi’ degil,
insanm gegmis ve gelecege kargt bitmeyen savasinin, karst koymalarinin zaman

"7 Kafka, bu yarikta ya da mezarda, gegmis ile

icinde yer tuttugu bir yariktir.
gelecegin carpishg bu alanda savasimmu vermistir. Kafka, yeryiiziinde bir savag
deneyimi ortaya koymaktadir. Bu daha ¢ok diisiincede séz konusudur; ancak,
kismi de olsa, fiziksel savasimi da vermigtir Kafka.

Yahudilik bilincine zamanla ulasan Kafka, kendi kigisel Tanr anlayis1 ile
yaptig1 sentezle, diinyaya kars: dinsel bir bakis acis1 da ortaya koymaktadir. Bu
konuda yapilan tartismalara da deginmigtik. Ozellikle bu diinyadaki tutsaklhiktan
kaynaklanan diinyaya yabancilagmshk, 6te diinyaya duyulan inangtan
kaynaklanir. Ulagilmas: gereken hedef hep o belirsiz yerdir. Kafka igin
ozgirliigiin  olmadigt bu dinyadan kurtulus; ancak, 6te diinyaya ulagilinca
gerceklesecektir. “Igindeki doyurulmamis gocuksu arzularla yetiskin kimselerden
beklenen davranislar arasmda bocaliyor ve eziliyor demektir. Norotik belirtiler,
cocuksu ve yetigkin ihtiyaglar arasmda bir ¢atismaya isaret oldugu halde,
psikozlar dyle bir hastalik tiriidiir ki bu tip vak'alarda, ¢ocuksu arzular ve hayaller
kisinin egosunu (benim) tiimiiyle kaplar ve artik iki diinya arasinda bir uzlagma

olanag: kalmaz."**® Kafka'nin ve eserlerindeki kahramanin karsilastiklar: durumlar

6 F Kafka, "Hikayeler", s. 109.
“TH. Arendt, "Gegmisle Gelecek Arasinda” s. 23.
“& B Fromm, "Cagimizin Ozgiirlikk Sorunlar1”, s.60
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kargisinda gosterdikleri gocuksu davramislar ve tepkiler de bu niteliktedir. Karisan
iki diinya, smirlar belirsizlesen iki hayat karsisinda gocuksu davramiglariyla
Kafka, yabancilasmasini psikolojik bir alana da c¢ekerek, onu daha da
genigletmigtir. Yabancilagma, psikolojik bir sorun haline de gelerek kisiyi kendi
icinde de kusatmmstir. Artik yabancilagsmadan kagilamaz: gimki, kagilabilecek hig
bir yer kalmamistir.

Hegel’in  felsefesinde ve Marx’m  kuraminda gordigimiz gibi
yabancilagsma insan i¢in kacimilmaz bir siireci ifade etmekteydi. Ancak, felsefi,
dinsel, ekonomik ve sosyal boyutlu olarak insan1 saran yabancilasma asilabilecek
ve ortadan kaldmilabilecek bir nitelikteydi. Oysa insamin  hayatinda;
“yabancilasma derin bir anlam kazanir.”*” Yabancilasmanm giderek daha derin
anlam kazanmast yaninda;, “Eski yabancilagmalara yeni yabancilagsmalar
eklenerek yabancilagma bilincinin yok sayilmasi, hatta ortadan kaldirilmas:

»M19 nsamin igine siiriiklendigi yabancilasma ve anlamsizhk

basarilmisti.
giiclenirken; yabancilagsma, daha derin ve yeni anlamlari ile insanm bilincini
ortadan kaldirmugtir. Bilingsizlik zamanla insanin bilinci haline gelmektedir. Insan
bunu farketmese de bu bilingsizlik i¢inde yagsamaktadir. Bilincinde oldugu seyler
ashnda, bilingsizligin bilincinde varolan seylerdir. Bunlar yabancilagms dimnyanin
ortaya ¢tkardifi seylesme, nesnelesme ve fetisizmdir: Modern bigim alan
putperestliktir. Gergekten, hakikatten ve anlamdan kopustur. Yabanclagmis insan

bilingsizlik ve anlamsizhk girdabinda, bir nihilist* olup ¢ikmaktadir. F. Kafka tiim

“® Henri Lefebvre, “Modern Dimyada Giindelik Hayat”, Cev.:.Isin Giindiiz, Metis Yay., Istanbul, 1998,
s.40.

19 Lenri Lefebvre, a.g.c., s.61.

" Nihilizm (Higgilik): Epistemolojide, gercek ve nesnel bir dogru bulunamayacagy, bilinebilir olan higbir
sey bulumadig, bilginin bir yanilsamadan baska bir sey olmadigt, her tiir bilginin degersiz, goreli ve
anlamsiz oldugn, hicbir seyin bilinemeyecegi, bilginin olanaksiz oldugu inanci. Metafizik anlamda ise
higgi lik, bir tanri tantmazlikla birlikte, bazi ¢evrelerde tanr inancinin ¢ékiigiiniin bir sonucu olarak evrenin
anlamsiz ve amacgsiz oldugu, insan ve faaliyetinin hicbir deferi ve amlam olmadifi, kendisi igin
vasamaya deger hicbir sey bulunmadify goriisiint ifade eder. (A. Cevizci, a.ge., 5.332) Allan Megill’e
gére: “Nihilizm yabancilasmadan ite bir seydir. Yabancilasma olmasma yabancilagmadir, ama daha
dnemlisi, bir kriz halinde tamamen sahiplesmis bir yasama durnmudur.” (Allan Megill, a.g.e., 5.186.)
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bunlarin farkindadir. Katka'nin sorunu da: “Tek tek kisilerin yasamdaki umutsuz
kaybolmusluklar, yagama bir anlam vermek igin duyulan bir 6zlem™''i ifade
etmektedir. Tarihsel stire¢ icinde Hegel’in bilinci; maalesef kendi bilincine ya da
dzbilince degil, bilingsizlige ulagmigtir. Modern insanin amaci artik kurtulasa
ulasabilmek olmugtur.

[k olarak Kafka'ya ve tiim insanlara sunu sormahyiz: "Kurtulus, neden
kurtulustur? Bu sorunun en temel nitelikteki genel yamti s6yledir:
yabancilasmadan kurtulus."*'? Yabancilasma kavrammin isaret ettigi insanm
modern diinya i¢indeki durumu, ¢ok vahim bir boyuta ulagmistir. Ciinki, kurtulug
olasihg bile yabancilagmanmin asilmasina baglanmistiz.  Yabancilagmadan
kurtulma ve dzgirliige ulasma en temel nitelikte bir sorun haline ulasms olmasina
ragmen; pek ¢ok insan, bunun farkina varamaz: Aym zamanda, ¢éziim aramaktan
da ¢ok uzaktir. Bati Hiimanizmasmin ulastifi kapitalist diinyanin bireyi olan
Kafka, yabancilagmanin asilmasimn ve 6zgiirliige ulasmanin olanaksiz oldugunu
ifade etmektedir. Daha Once varolan yabancilagma siirecleri kendini iki alanda
sirdirdiit. ve genisletti. Birincisi; iktisadi alanda, ikincisi; felsefi alanda
(Varolusguluk)”. Artik yabancilasma sosyolojinin ve psikolojinin  konusu
olmustur.

Insam kugatan bu yabancilagmanin yam sira, diinyaya yabancilagma, en iist
seviyeye ulagmistir. Diinyaya yabancilagma, igerik itibariyle digerlerinden
farklidir. Ciinkii insanmin diinyaya siirgiin edilisi ile ortaya ¢ikan yabancilagmaya;
modern diinyanmn anlamsizligi da eklenince yabancilasma, daha koéklii bir bigimde
gorillmektedir. Dinsel boyutu tizerine diinyevi bir boyutun eklenmesi,

yabancilagan insani en iist seviyeye ulastirmig oldu. Bu siirecin Bati Hiimanist

! Hermann Hesse, Kafka Uzerine, Cev.: Yiiksel Filiz, Yazko Ceviri -Kafka Ozel Sayisi- Sayi: 16-17,
Ocak-Subat 1984, Istanbul, 5.165.

412 Steven Lukes, "Marxizm ve Ahlak", Cev.: Osman Akinhay, Aynnti Yay., Istanbul, 1998, s. 111.

* Varolugguluk: Varolusculuk ozellikle de hiimanist ya da ateist boyutu iginde evrenin akilla anlasilabilir

olan bir gelisme dogrultusu olmayip, 6zii itibariyle sagma ve anlamsiz oldugunu, evrenin rasyonel bir

tarafinin bulunmadigy, evrene anlamn insan tarafindan verildigini 6ne siirer. (A. Cevizci, a.g.e.,5.699.)

Cagumzda yabancilasma kaveamimn 6nemle vurgulancigs felsefi diigiiniis 6larak varolusculuk: modern

insanin, icinde bulundugu anlamsizhgy, bilingsizligi, yozlasmay: ve ¢okiisii vurgulamaktadir.
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geleneginden ayr olmadifina tekrar dikkati c¢ekmemiz gerekmektedir. Bu siireg
dinyaya yabancilasmayr goézardi etmistir. Cinkii insam1 merkeze alan
Hiimanizma, bu yoldaki her tiirlii engeli yabancilagma olarak degerlendirmektedir.
Oysa diinyaya yabancilagmada merkez insan olmadidi i¢in o, gozardr edilmis ve
diinyaya yabancilagma ikinci planda tutulmugtur. Bati Hiimaniznasi'nin ulastif
sonu¢ ortadadir. Modern insan yabancilagmadan kurtulmak bir yana; asla terk
edemeyecedi sekilde, hem i¢sel hem de digsal olarak baglanmistir, Oylesine
baglanmugtir ki, Gabriel Marcel’e gore; insanin kendisini, “6ziinden kugku
duyacak, en azindan bu o6zii temel gergekliginden dislayacak denli yabanct”*’
hissetmesi sdzkonusu olmaktadir.

Modermlesme ile sonuglanan diisiinsel ve iktisadi siireg; yabancilagmis
insant varlik olarak ortadan kaldumakta ve insam hem kendine hem de diinyaya
daha ¢ok yabancilagtrmaktadir. Oyle bir noktaya ulasilmstir ki; “Bireyin
yabancilasmadan bitimityle kurtulmas: fikri, elbette bir yanilsamadi™**
diyebiliriz. Insanlik tarihi, yabancilagma siirecinin ortaya ¢ikmasi ve kendini
gOstermesi geklinde yorumlanmaktadir. "Insanlik tarihi, yolda giden birinin attign
iki adim arasinda gegen saniyedir."*"” Belki de aldigimz yol, elde ettigimiz zaman

ve gergeklik bu kadardir. Modern diinyada kurtulug yerini ¢ikmaza; 6zgirlik ise,
kolelige birakmistir.

“* Gabriel Marcel, Insanin Soruya Doniismesi, Gev.: Medar Atict, Felsefzlogos, Yil:1, Say: 1, Aralik 1997,
Istanbul, s.71. :

4 BEdgar Morin — Sami Nair, “Bir Uygarlik Siyaseti”, Tiirkgesi: Sinan Kém, Om Yaymnevi, istanbul, 2000,
5.242.

‘5 F. Kafka, "Tasrada Diigiin Hazirhklan", s. 69.
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Alienate (ing.)

Aliéné, e (Fr.)
Aliénation (Fr.)

Alienation (ing.)

Aliénatilo-onis (Lat.)

Allos (Yun.)
Alloios (Yun.)
Alloiosis (Yun.)
Dualismus (Alm.)
Entfremden (Alm.)

Entremdung (Alm.)
Entausserung (Alm.)
Entzweiung (Alm.)
Estrange (ing.)
Estrangement (Ing)

Objektivation (Alm.)

Verausserung (Alm.)

Verdinglichung (Alm.)

SOZLUK

: Digerine feragat ve temlik etmek, sogutmak,

vazgegirmek.

. Akil hastasi, deli.

. Akal bozuklugu, delilik, bunama,

yabancilagma.

. Akli dengesizlik,

: Nakil, ge¢irme, transfer; yabancilagma,

ayrilma; anlagsmazlik, saskinlik, biling

bozuklugu.

: Ay,

: Bagka yapida.

: Bigim degistirme.

: Dualizm, ikicilik.

: Yabancilastirmak, yadirgatmak; bir kisiyi

birisinden sogutmak.

: Yabancilik, yabancilagmak.

: Elden ¢ikartma, feragat etme.

: B6linme, pargalanma.

: Yabancilagtirmak, uzaklagtirmak.

: Yabancilagmak, yabancilagtirmak,
kayitsizlagmak.

: Nesnellesme, karsisina koyma, 6niinde ya da

karsisinda bulunma, zitlik.

: Diglama, diglastirma (miilkiyet hakkim

devretme).

: Maddilesme.
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Vergegenstindlichung (Alm.) : Nesnelesme, karsilagilabilen bir nesnenin
oldugu durum.

Versachlichung (Alm.) : Esyalasma, nesnelesme.

Versihnung (Alm.) . Aktiialite (bilfiil) ile yabancilagmanin
istesinden gelme. Uzlagtirma, baristirma, islah

etme, barigma.

Warenverhaltnis (Alm.) : Esya aidiyeti, esya iligkisi.

Zerrissenheit (Alm.) : Pargalanmighk, dagitilmighik, iligkileri kesilmis
olma, yirtilma. - o o

Zwiespalt (Alm.) . Anlagmazlik, ahenksizlik, zitlik, nifak, tefrika
(ayirim).
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